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PREDMLUVA

Tato studie vznikla rozsifenim a aktualizaci mé disertaéni prace ,,Kenyonovo
spojeni: Teologicka a historicka analyza kultickych po¢atkii hnuti Viry", kterou
jsem vroce 1982 predloZil na teologické fakulté Oral Roberts University. Od té
doby vysly najevo mnohé nové informace o pocatcich hnuti Viry, které vétSinou
potvrdily mou piivodni tezi o ,,spojeni” hnuti Viry s metafyzickymi kulty. Teolo-
gicka analyza prokazujici paralely mezi teologii Viry a metafyzickymi kulty byla
touto studii zna¢né rozSifena a doufam, Ze se také stala prehlednéjSi. SnaZil jsem
se psat pro cirkev, duchovni i laiky a p¥itom mi Slo pFfedevSim o srozumitelnost,
nikoli dikladnost.

AZ na né€kolik pozoruhodnych vyjimek nebylo hnuti Viry prfedmétem histo-
rického zkoumani. Znamenitou biblickou a teologickou kritiku tohoto hnuti
podali dr. Charles Farah a dr. Gordon Fee, ale jeho historickymi pocatky se
nezabyvali. Jini kritikové, i kdyZ s dobrymi umysly, vnesli do véci vice vzruchu
neZ svétla. Kniha Bruceho Barrona 7The Health and Wealth Gospel obsahuje
biografické informace o nékterych klicovych aktérech tohoto hnuti, ale o jeho
historickém pozadi vypovida malo. Jasné se tu ukazuje naléhava potieba podat
seri6zni historii hnuti Viry.

Mohli bychom se domnivat, Ze nasledujici text se o to pokusi. Neni tomu tak.
Zahrnul jsem sice do této prace mnohé historické informace o hnuti Viry, nejde
v8ak o neutrilni historické pojednani. I kdyZ mam za to, Ze jsem se svédectvim
historie zachazel poctivé a Ze mé poznatky snesou méritka historiografické
analyzy, musim pfFiznat, Ze mym umyslem nebylo pouze podat tyto informace
nevzruSivym zptusobem profesionalniho historika. Své historické poznatky jsem
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pouZil jako zakladu k teologické polemice proti hnuti Viry, coZ by opravdovy
historik nikdy neucinil. Rozhodl jsem se tak, nebot’ jsem presvédcéen o tom, Ze
pro sviij kulticky pivod predstavuje teologie Viry vaZnou hrozbu teologické
ortodoxii a duchovni ortopraxi nezavislého charismatického hnuti. Nechci tudiz
ani v nejmensim predstirat, Ze bych mél v imyslu psat déjiny.

Chci vyjadrfit své uznani mnoha lidem a podékovat jim za jejich pomoc pFi
reSersSich k této knize a pii jejim psani. Vdé€nosti jsem zavazan i t€ém, kte¥i se na
vzniku knihy podileli, tfebaZe s jejim obsahem nemuseji ve vSem souhlasit. Za
obsah knihy zodpovidam sam.

Nékolik ¢lenii profesorského sboru na Oral Roberts University mi vySlo vst¥ic
mnohem vice, neZ byli povinni. Zminil bych zde Karen Robinsonovou, byvalou
Feditelku vyzkumného stiediska Holy Spirit Research Center na Oral Roberts
University. Personal knihovny a archiva Barringtonské koleje, ktera se nyni
spojila s Gordonovou koleji, pomohl autorovi ziskat materialy o Kenyonovi,
které by nikde jinde neziskal. Howard Ferrin, byvaly prednosta kancelare na
Barringtonské koleji, mi zvliaSt” pomohl tim, Ze mi sdélil své postiehy o Kenyo-
novi, ktery Barringtonskou kolej - pod nazvem Bethel Bible Institute - zaloZil.
Zvlastni dik pat¥i také Johnu Coffeemu a Richardu Wentworthovi za informace,
které mi poskytli o Emersonové koleji, jeZ byla Kenyonovou almou mater, a které
jsou obsaZeny v jejich knize A Century of Eloquence: The History of Emerson
College, 1880-1950.

Kliova pro tuto praci byla néktera osobni interview. Kenyonova dcera Ruth
A. Kenyonova - Houseworthova odpovidala na mé nekonecné otazky tykajici se
jejiho otce vZdy jasné, presné a predevsim trpélivé. John Osteen, Fred Price a
Charles Capps si vyhradili ¢as ze svého nabitého programu a odpovédéli na
nékteré obtiZzné otazky tykajici se jejich hnuti. John Kennington a Ern Baxter
poskytli neocenitelné informace ze svych vlastnich vzpominek na Kenyona,
zejména na jeho metafyzické pozadi.

Rad bych podékoval redakci nakladatelstvi Hendrickson Publishers za jejich
trpélivost a podporu, zejména Patricku Alexandrovi, ktery pfi mé prvni knize
vydrZel mnohé. VérFim, Ze jeho diivéra nebude zklamidna. Nakonec chci podé-
kovat své manZelce Wendy, ktera musela svou péci o naSe ¢tyri déti zdvojnasobit,
a kdyZ jsem uZ byl doma, vZdy ochotné a s porozuménim naslouchala mému
ustaviénému povidani o této knize. Het is eindelijk klaargekomen, en ik hou van

je!

Daniel Ray McConnell
Tulsa, Oklahoma
Fijen 1987



UVOD:
CHARISMATIKOVE NA ROZCESTI

Divim se, Ze jste tak rychle od toho, kteryz vas povolal v milost Kristovu, uchylili
se k jinému evangelium. Kteréz neni jiné, ale jsou néktefi, jeSto vas kormouti, a
prevratiti chtéji evangelium Kristovo. Ale bychom pak i my neb and¢l s nebe kazal
vam mimo to, coZ jsme vam Kkazali, proklety bud’. JakoZ jsme prvé povédéli, a jesté
znovu pravim: Jestlize by vam kdo jiné evangelium kazal mimo to, kteréz jste
prijali, proklety bud.

Apostol Pavel, Galatskym 1,6-9.

Blud neni nikdy predlozen ve své odporné nahosti, aby-jako takovy jsa odhalen -
nebyl okamzité zjistén. Je vsak Istivé vyzdoben v pfitazlivém havu tak, aby svou
vnéjsi formou vypadal pro nezkusené pravdivéjsi (jakkoli se tento vyraz mtize jevit
smésny) nez sama pravda.

Ireneus, Proti herezim 1.

Po nanebevstoupeni Pana JezZiSe bylo evangelium, které svéril cirkvi, brzy
deformovano. Pavel varoval pied ,,jinym evangeliem" pfiblizné¢ v roce 55 n. 1,
tedy pouhych 20 az 25 let po JeziSové zmrtvychvstdni. V listu Galatskym vyjadiu-
je Pavel udiv, ze k ,,pfevraceni” evangelia doslo tak ,,brzy".' Projevuje také hnév
nad tim, Ze fale$Sni ucitelé cirkvi , pfekazeji" a , kormouti” ji faleSnym ucenim
(Ga 5,7 -12). Galatsti byli v nebezpeci, Ze naslouchdnim témto ,,uiteldm" ,,se
zbavi Krista" a ,,vypadnou z milosti" (Ga 5,4).

Kdyby cirkev v Galacii byla jedinym takovym pfipadem, pak bychom jej snad
mohli pominout jako izolovanou udalost. Pfipady ostrého stietu s faleSnym
ucenim v Novém zakon¢ jsou vsak ¢etné. Pavel také varoval cirkev v Efezu: ,,.. .po
mém odjiti vejdou mezi vas vlci hltavi, ktefiz nebudou odpoustéti stddu. A z vas
samych povstanou muzi, ktefiz budou mluviti pfevracené véci, aby obratili
ucedniky po sobé." (Sk 20,29 - 30) Tito dravci byli tim nebezpecnéjsi, Ze proni-
kali do kfestanské obce a pachali $kody zevnitf. Svym faleSnym ucenim se snazili
odlakat ovce od stada, aby si na nich mohli v klidu smlsnout a znicit je. O boji

s faleSnym ucenim svédci téz cirkve v Rimé, Korintu, Kolosach, Tesalonice,
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Filipach, na Kréte a v diaspore. Casto smyslime o cirkvi prvniho stoleti prilis
idealisticky. Avsak nebyt téchto .jinych evangelii”, nebyl by nikdy napsan Novy
zakon v té podobé, jak jej zname dnes.

Zel, sepsanim Nového zikona zapas s falesnym ucenim neskoncil. Historie

232

prinasi svédectvi o Cetnych ,.jinych evangeliich” a od prvniho stoleti nachazela

N

tato evangelia v cirkvi Zivnou pidu. Pravé evangelium JeZiSe Krista muselo vZdy

o srdce a mysl vé&Ficich soupeFit s ucenim falesnym. Rikava se, Ze ,,déjiny teologie

jsou do znaéné miry d&jinami herezi".” Jinymi slovy, zapas mezi herezi a orto-
doxii se odehrava v historii cirkve stile. KaZd4 nova generace vidci cirkve
musela ,,napominati u€enim zdravym, i ty, ktefiZ odpiraji, premahati" (Tt 1,9).
MiiZeme dékovat Bohu, Ze v tomto boji se miiZeme vracet ke staletim ortodoxie,
jak ji zaznamenava historie, ale boj sam pokracuje.

To neméné plati i dnes. K¥est’ané 20. stoleti stoji tvari v tvaF celé plejadé,
doslova celé ,legii" evangelii. VSechna jsou odéna do téch nejkouzelngjsich Sati
a lakaji véFici tim nejsviidnéjSim vabenim. Jak jsme uvedli, velky obhdjce viry
2. stoleti proti herezi gnosticismu Ireneus upozornil, Ze blud neni nikdy predkla-
dan tak, aby vysly najevo jeho groteskni deformace. Naopak je zabalen a ozdoben

congr

tak pritaZlivé, Ze se jevi ,,pravdivéjSi neZ sama pravda”. Velka p¥itaZlivost bludu

spociva v tom, Ze vypadd a zni'jako to pravé! Z toho plyne, Ze délici ¢ara mezi
herezi a ortodoxii je zFidkakdy ostra. Nejnebezpecnéjsi hereze se nachazeji
v Sedé oblasti, oblasti stinu, kde je svétlo i temnota. Tato ,,jina evangelia” mohou
byt rizna podle doktrinalniho omylu, ktery propaguji, aviak v§echny hereze maji
jedno spoleéné: jejich hrozba pro cirkev je pfimo umérna tomu, do jaké miry se
jevi ortodoxni. Nejnebezpe&né&jsi 1Zi neni nestydata leZ, nebot’ takovou miiZeme
snadno zjistit a odmitnout. Daleko vice Skody napiacha polopravda.

Jind evangelia nejenZe vypadaji jako prava, ale také tak zngji. Jiny velky
obhajce viry Walter Martin, ,,seka¢ na faleSna naboZenstvi" par excellence, Fika
o této dovednosti kultii imitovat JeZiSovo evangelium:

Student kultismu musi byt tedy p¥ipraven prekonat jazykovou bariéru termi-
nologie. Nejprve si musi uvédomit, Ze tato viibec existuje, a za druhé musi uznat
velmi nepochybnou skute¢nost, Ze dokud nebudou definovany pojmy... sémantic-
ka dZungle vytvarena kulty jej zcela pohilti a ztizi mu, ne-li zcela znemozni naleZité
roziSovat, co u¢i kulty, a co kitest’anské pravovéti.’

MM Mo

stejné dikazni texty jako evangelikalni kiest’ané. Dialog s lidmi polapenymi
témito kulty je téméF nemozny, nebot’ ob€ strany pouZivaji stejné pojmy, ov§em
s radikdln€ odliSnym vyznamem. Dokud nebudou definovany pojmy, je jakakoli
snaha rozliSit mezi kultickym u¢enim a ortodoxnim k¥'est’anstvim marnym usilim,
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a o to pravé predstavitelim naboZenskych sekt jde. Ti, kdo kaZou jina evangelia,
cht&ji, aby jejich svod znél jako dokonaly ziznam ortodoxniho evangelia, aZ se
véFici Skrabe za uSima a pta se: ,,Je to opravdu ono?... Neboje to jen fasada?"

Varovani Waltera Martina p¥ed ,,sémantickou dZungli" matouci terminolo-
gie, kterou se faleSna naboZenstvi snaZi zmast vériciho, bychom neméli vnimat
jen jako varovani proti kiiklavym sektim ,,nékde tamhle". Je vskutku kuriézni,
Ze zrovna kiest’ané, ktefi jsou pevné presvédceni o tom, Ze pravé nase generace
uvidi druhy p¥ichod Piané€ - a s tim spojeny svod a odpadnuti posledni doby -
znameni tohoto svodu vyhliZeji mimo cirkev, v hnuti New Age, u mormont,
svédki Jehovovych, v Krest’anské védé. Je pravda, Ze tato hnuti pFedstavuji
potencialni hrozbu pro cirkev, ale snad bychom svod posledni doby méli o¢eka-
vat tam, kde je JeZi§ i Novy zakon predpovédéli: uvniti cirkve, uvnitf skupin,
které se nazyvaji ,,kFest’anské", ale které ve skutec¢nosti kiZou jiné evangelium.

Mluvime-li o tom, Ze upFimni ki‘est’ané mohou byt svedeni k néjakému jinému
evangeliu, nemame tim na mysli legitimni doktrinalni rozdily, které mezi kiest’a-
ny existuji. To, na¢ ukazuje Pavel v Galatskym 1,6-9, bylo néco tplIné jiného.
»Jiné evangelium” nebylo jen odriiddou téhoZ evangelia; pouZita Fecka slova
ukazuiji, Ze to bylo cizi evangelium, zcela odli§ného druhu.’ Net¥eba hledat dalsi
dikazy pro absolutni rozdilnosti mezi evangeliem, jak je kazal Pavel, a faleSnym
evangeliem, kterym byli podvedeni galat$ti; postaci nam, Ze Pavel vyslovuje BoZi
prokleti na kaZdou bytost, at’ lidskou & andélskou, ktera kaZe jiné evangelium
ne’ to, jeZ mu vydal sim Pan JeZi%.’ Je jasné, Ze kazat jiné evangelium & v&¥it
mu je néco zcela vazného.

My charismatikové stojime na rozcesti. Charismatick4 obnova se dostala na
duchovni kiiZzovatku. Jsem piesvédéen o tom, Ze rozhodnuti, ktera v priStich péti
letech u&ini vildcové charismatického hnuti, provZdy uréi naSe misto v anilech
cirkevni historie. V sdzce je pravost u¢eni naSeho hnuti. Zodpovédni viiddcové
charismatické obnovy museji seriézné zvaZzit diikkazy predloZené v této knize -
a v podobnych knihach, které, jak doufam, jesté vyjdou - a za kaZdou cenu vést
charismatické hnuti zpét k ortodoxni viie ki‘'est’anské cirkve.

PiSi tuto knihu jako rozhodny neapologeticky obhajce a ucastnik charisma-
tické obnovy. A dale, i kdyZ nemam letni¢ni teologické pozadi, vé¥im, Ze existuji
zdravé, biblické diikazy, které svéd&i pro urfité praktiky a ryzost zkuSenosti
charismatické obnovy. Ti, kdo si vykladaji tuto knihu jako odmitnuti charisma-
tické obnovy, vykladaiji Siji Spatné. Nikdy bych neodmital charismatickou obno-
vu, stejné tak jako Ducha svatého, ktery ji dal.

Nicméné v charismatické obnove bylo a je dosud mnohé, co je za ,,pravdu”
povaZovano, a co hluboce zarmucuje Ducha svatého, ktery je ,, Duchem pravdy".
O tom jsem presvédéen. Dokonce bych fFekl, Ze mnozi v souc¢asné charismatické
obnové kaZi a praktikuji jiné evangelium. To je velmi vaZné obvinéni a nesnadno
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se mi vyslovuje, a to tim spiSe, Ze né€kteri lidé, kteri kaZi tento omyl, patii
k nejvyznaénéjSim postavam charismatické obnovy. Mluvyn o Kennethu Hagi-
novi, Kennethu Copelandovi a vSech sluZebnicich a shorech, které jsou sou¢asti
toho, co v této knize oznacujeme jako ,,hnuti Viry".° Se svymi ,,formulemi viry"
pro zdravi, hojnost a prosperitu se hnuti Viryjako boui'e prehnalo p¥es charisma-
tickou obnovu. O jeho tspéchu nemiiZe snad nikdo pochybovat. Cenou za tento
uspéch viak nebylo nic mensiho neZ ortodoxie charismatické obnovy. Lidé
v hnuti Viry 1éta kazali a dosud kaZi jiné evangelium.

MiiZeme se ptat, jak toto jiné evangelium hnuti Viry uniklo pozornosti cirkve.
Odpovéd’ zni: neuniklo, pFinejmensim ne zcela. V poslednim desetileti je teolo-
gie Viry v riiznych publikacich popisovana jako ,,hereze", ,kultickd", ,,gnostic-
ka" a jako ,,dilo Satana". Tato kniha je jen posledni v Fadé publikaci, které
vznaseji otazniky nad ortodoxii hnuti Viry; neni prvni ani posledni toho druhu.

Nicméné je nutno pFipustit, Ze a7 na nékolik pozoruhodnych vyjimek’ se hnuti
Viry setkava u charismatiki se stale p¥iznivéjsi odezvou a hlasi, které se zvedaji
proti nému, ubyvid. Divody jsou dvoji. Za prvé, cirkev neprohlédla, ¢im toto
evangelium je, hlavné pro ,jazykovou bariéru terminologie"”, jak to nazyva
Walter Martin. Hnuti Viry pouZiva tolik evangelikalni a letni¢ni terminologie a
tolik biblickych diikaznich textd, Ze v&tSina v&Ficich je ukolébana do falesného
pocitu bezpeci.

Za druhé, jak p¥ipustil i jeden z jeho hlavnich kritiki, je hnuti Viry ,,bezpochy-
by nejpritazlivéj$im poselstvim kdzanym dnes, respektive v celé historii cirkve".*
Sotvakdy tu bylo evangelium, které slibovalo tak mnoho a vyZadovalo tak malo.
Evangelium Viry je poselstvim, které idealné vyhovuje americkému kiest’anu
20. stoleti. Ve véku, kdy Zivot v Americe se stava stile komplikovanéjSim, dava
evangelium Viry jednoduché, ne-li senza¢ni odpovédi. V ekonomii Zivené mate-
rialismem a podnécované ambicemi téch, kdo usiluji ,,dostat se nahoru", kiZe
evangelium Viry hojnost a prosperitu. Evangelium Viry slibuje zdravi a dlouhy
Zivot svétu, kde smrt ¢iha na kaZzdém kroku. VZdyt’ v situaci, v niZ mohou kdykoli
a kdekoli na svété zautocit teroristé a z oblohy se miZe kdykoli s vytim spustit
jaderny holocaust, diva evangelium Viry véFicimu moc byt panem nad tim, co
se déje kolem. Neni divu, Ze hnuti Viry - vyzbrojeno takovymto evangeliem -
se rozrostlo do té miry, Ze pro mnohé jiZ neni pouhou cds?/ charismatického
hnuti, nybrZ charismatickym hnutim samotnym.

NuZe, co je na tom tak Spatného? Co je na evangeliu hnuti Viry tak ,.jiného"?
Proc¢ je mimo toto hnuti tolik téch, ktefi se proti nému stavéji tak otevirené
nepratelsky? Proc pouZivaji oponenti k popisu hnuti Viry takova vznétliva slova
jako ,kultické" a ,heretické"? Cilem této knihy je dat odpovéd’ pravé na tyto
otiazky. Pokusime se prokazat, Ze ,kofenem" i ,,ovocem" hnuti Viry je jiné
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evangelium, nikoliv evangelium P4na JeZiSe Krista. Obvinéni z kultismu a hereze
vznesena proti hnuti Viry maji své opodstatnéni. Hnuti Viry je kultické pro své
kofeny (sviij historicky pivod) a heretické pro své ovoce (své doktriny a praxi).

Lidé vétsinou predpokladaji, Ze teologie Viry je produktem letni¢niho a
charismatického hnuti; tento p¥edpoklad vSak neni spriavny. Z historického
hlediska nejsou po¢atky hnuti Viry primarné€ letni¢ni ani charismatické. Histo-
ricky 1ze hnuti Viry sledovat ke kultickym zdrojim. V disledku toho doktriny i
praxe hnuti Viry obsahuji heretické prvky. Prvni €ast této knihy zkouma histo-
rické pocatky hnuti Viry a druha &ast kriticky hodnoti jeho teologické doktriny.
Analyzu historickych po¢atka hnuti Viry za€neme tim, Ze odpovime na otazku,
kdo je autorem doktrin, na nichZ je toto hnuti zaloZeno.
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Poznamky

1. V tomto kontextu ,,rychle” mohlo znamenat ,,tak brzy" po jejich obriceni nebo docela moZna
,hned", kdyZ se naskytla prvni p¥ileZitost uchylit se k jinému evangeliu. .LIGHTFOOT, J. B.:
St. PauisEpisile to the Galatians. [Reprint]. Peabody. Massachusetts, Hendrickson Publishcrs
1981, s. 75.

2. BROWN, Harold O. J.: Heresies: Tlie Image of Chrisl in the Mirror of Heresy and Onhodow
from theApostles to the Presem. New York, Doubleday & Company. Inc. 1984, s. xxiii.

3. MARTIN, Walter R: The Kingdom of the Cults: An Analysis of the Major Culi Systems
in the Presem Christian Kra. Minneapolis. Minnesota, Bethany Fellowship, Inc. 1977, s. 18.

4. Re&tina tohoto u&inku dosahuje tim, Ze k ozna&eni pojmu ,,jiny" pouZiva dvou rozdilnych vyrazi.
Allos znamena ,jiny téhoZ druhu" nebo ,jiny v urité ¥ad&", zatimco heteros znamena ,jiny
rozdilného druhu” (nap¥. ,heterosexuilni"). I kdyZ nékte¥i ufenci spravné poznamenavaji, Ze
vyrazu heteros a allos lze n&kdy pouZivat zaméniteln&, v tomto kontextu je uvedeny rozdil
evidentni.

5. Pivodni vyznam anathéma je obé&tina, ,,votivni dar", tj. to, coje odevzdavano Bohu k jeho oslavé
jako v L 21,5. MiiZe viak také jit o vyznam ,,davat Bohu ke zni€eni"! Odtud mnozi tento vyraz
vykladaji ve smyslu exkomunikace nebo ke svolani BoZiho prokleti jako ve Sk 23.14; R 9,3;
1K 12,3 a 1K 16,22. Destruktivni prvek anOhéma v listu Galatskym vyplyva také z toho, Ze
v Ga 5,12 se Pavel modli: ,,O by také odfezani byli, ktefiZ vas nepokoji." [Slovo, které kralicti
preklidaji jako ,,odFezat"” ve skute&nosti znamena ,vyklestit", jak naznatuje ekumenicky pre-

klad: ,,Ti, ktefi mezi vas kviili obFizce vnaseji neklid, at’ se rovnou vyklesti." - pozn. red.]

=)

. ,Hnuti Viry" je rovné&Z znamé jako ,hnuti Slova" a ,,hnuti Slova Viry" a jeho zleh&ovatelé je
oznaduyji jako ,,hnuti formule Viry" nebo ,hnuti superviry”. Vedle Hagina a Copelanda jsou
hlavnimi kazateli a autory hnuti Viry Kenncth Hagin mlad$i, Gloria Copelandova. Fred Price.
Jerry Savelle, Charles Capps, Norvel Hayes, John Tilton, IxsterSumrall. Ed Dufresne, Charles
Cowan, Marylin Hickeyova, Ken Stewart. Roy Hicks, Don Gossett a Buddy Harrison. Hobart
Freeman byl povaZovan za kazatele hnuti Viry. odpadlika, ktery byl pro své radikalni ndzory na

uzdraveni ostrakizovan. Vice o Freemanovi pozd&ji.

~

. V poslednich dvou letech vysly tfi vyznamné kritické publikace o hnuti Viry. Autorem dvou je
Dave Hunt: The Seduction of Christianit\< (Eugene, Oregon, Harvest House 1985. [sT. A. Mc-
Mahonem]) a Beyond Seduction (Eugene, Oregon, Harvest House 1987). T¥eti kritickou praci
je kniha Bruceho Barrona The Health and Wealth Gospel (Downers Grove, Illinois, Inter-Varsi-

ty Press 1987).
8. FARAH, Charles: This Cancer Kills: A Critical Analysis of the Rools & Fruilsof Faith-Formula’
Theology. Portland, Oregon, Charis Eife 1982, s. 15.
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SKUTECNY OTEC HNUTI VIRY

Mému otci Kennethu E. Haginovi lidé Casto pfipisuji, Ze je ,,otcem" takzvaného
hnuti Viry. Jak vSak on sdm poukazuje, toto hnuti neni ni¢im novym; je jen
kazanim prostého vé¢ného evangelia. M¢l a ma ovSem velky vliv na mnoho dnes
tak znamych sluzebnikti Viry. Ovlivnil témér kazdé vétsi dno Viry ve Spojenych
statech.
Kenneth Hagin ml.: ,,Trend Toward the Faith Move-
ment." Charisma, 11, srpen 1985, €. 1,s. 67.

Vsechno opsali od tatinka. Trochu to pozménili, néco pridali, ale nedokazali
zménit formulace. PAn mu dal slova a véty. On je razil. Nedokdzou to vyjadfit
jinymi slovy... Neékteii lidé nedokazou byt tak velkorysi, aby piiznali zisluhu
né¢komu jinému.
Ruth A. Kenyonova-Houseworthova: [Magnetofo-
novy zaznam interview]. Lynnwood, Washington
19. inora 1982.

Vztah mezi K. Haginem a E. W. Kenyonem

Za zakladatele hnuti Viry je obvykle povaZovan Kenneth Erwin Hagin, muz,
kterého Easopis Charisma oznaéil za ,,dédecka u&iteld Viry"' a ,,otce hnuti
Viry".” Hagin m4 typickou vyslovnost texaského venkovana a odzbrojujici $arm
»starého dobrého kamarada” a jeho doktriny o vife, uzdraveni a prosperité se
staly zdkladem sluzby tém&F kaZdého vyznamnéjsiho sluZebnika hnuti Viry.’
Dokonce nejvétsi esa hnuti Viry ochotné priznavaji, Ze klicem K jejich vlastnimu
uspéchu i aspéchu celého hnuti byly uceni a viidcovska role Kennetha Hagina.

Nap¥iklad korunni princ Haginova trinu Kenneth Copeland ¢asto uzniva
Hagina za svého duchovniho otce. I kdyZ Copeland kratce navstévoval Oral
Roberts University, jako svého uéitele neuvadi Robertse, ale Hagina. Kenneth
Hagin mladsi si vzpomina na to, jak se zacal rozvijet Copelandiiv vztah k jeho
otci:
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V poloviné 60. let navstévoval seminaF mého otce v Tulse chudy student z Oral
Roberts University, ktery se nadchl pro Slovo Boz. Tento student byl po usi
zadluZen, ale zoufale chtél ziskat pasky mého otce. Nabidl za né své auto. Buddy
Harrison, mijj Svagr, ktery se tehdy o tuto shuzbu staral, se na to staré auto podival
a iekl: ,.Jen si posluZ a ty pasky si vezmi. Penize piines, aZ bude$ moci." Mlady
Kenneth Copeland se naucil ty pdasky nazpamét, a tak byla uvedena do chodu dalsi
velkd sluz ba.*

Podle nediavného prizkumu minéni a podle tisku je nyni viidcem hnuti Viry
ex officio Copeland. Nicméné alespoii co se duchovnich véci ty¢e, mhuvi-li Hagin,
Copeland dosud nasloucha.

Prominentni ucitel Viry a zakladatel 14tisicového sboru Crenshaw Christian
Center of Inglewood v Kalifornii, Frederick K. C. Price tvrdi neuvéFitelné: ,,Ze
vSech soucasné Zijicich Udi mél a dosud ma na mne a na mij Zivot nejvétsi vliv
Kenneth Hagin."* Pricemu se v po&atcich jeho sluzby Viry dostalo od Hagina
velké pomoci a Hagin je v jeho kalifornském sboru dosud ¢astym recnikem.

Za svého duchovniho otce uznavia Hagina i mnoho dalSich sluZebnika hnuti
Viry. Charles Capps, ktery sam sebe oznacuje za ,, Duchem naplnéného farmare
z Englandu v Arkansasu” a ktery mluvi na mnoha narodnich a mistnich konfe-
rencich Viry, uvadi: ,, VétSina mého u€eni pochazi od bratra Kennetha Hagina"
a ,,on m&l na mne nejvétsi vliv'.’ I tak vyznacny kazatel charismatické obnovy
jako John Osteen, pastor sboru Lakewood Outreach Center v Houstonu ve staté
Texas, projevuje Haginovi vdéfnost a uznani, Ze ho uvedl do hnuti Viry, a
prohlasuje: ,,Myslim, Ze bratr Hagin je vyvoleny BoZi a stoji v popredi zvésto-
vateli viry."’

Vskutku, Kenneth Hagin nejenZe stoji v popredi hnuti Viry, ale pro mnohé
v tomto hnuti je také ,,Prorok’: zjevovatel evangelia viry, zdravi a hojnosti. Jak
uvidime ve 4. kapitole, Hagin si ¢ini narok na to, Ze byl prvnim, kdo pfijal
»zjeveni', na némzZ je hnuti Viry zaloZeno. I kdyZ co do popularity a vliva
pFedb&hl Hagina mladsi Copeland, zistava dosud onim starym velkym muZem
Viry ,.tati€¢ek Hagin", jak jej oznacuji v biblické Skole Rhema Bible Institute.

Ne kaZdy v hnuti Viry je v§ak ochoten uznat Haginovu roli patriarchy a
zakladatele. Ruth Kenyonova - Houseworthova, predsedkyné vydavatelstvi Ke-
nyon's Gospel Publishing Society v Lynnwoodu ve staté Washington, tvrdi, Ze
tim, kdo si opravdu zasluhuje titul ,,otce hnuti Viry", je jeji otec E. W. Kenyon,
ktery zemiel v roce 1948. Pani Houseworthova vznasi obvinéni, Ze 18 knih, které
napsal jeji otec a které vydala jeji spolecnost, mySlenkové i verbalné zcizili ostatni
kazatelé tohoto hnuti.’

Houseworthova fik4, Ze hnuti Viry nema pro jejiho otce naleZité uznani:
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Jeho prvni kniha byla vytiSténa v roce 1916, avsak zjeveni zachycené v této knize
obdrZel uZ léta predtim. Tihleti, ktefi jsou ve sluzbé sotva par roki, ted’ piichazeji
a tvrdi, Ze to je n&co, co pravé sami rozjizddi. Clovk se tomu musi trochu smat.
Neékteti lidé nedokaZou byt tak velkorysi, aby priznali zisluhu ng&komu jinému.’

Pani Houseworthova je velmi vdé&na, kdyZ se mluvi o tom, Ze se jejimu otci
nedostalo naleZitého uznani, a rozhodné se tomu ,,nesméje", ani ,,trochu". Ba
pravé naopak, citi se dotfena, Ze uditelé Viry nep¥iznali zasluhu tomu, komu
patii. Kromé toho pro velkou popularitu Hagina (jehoZ prvni kniha vysla teprve
vroce 1960), Copelanda a dalSich dochazelo k finan¢nimu vyko¥ist’ovani vyda-
vatelstvi Kenyon's Publishing Society. Houseworthova si jiZ nemiize dovolit
vydavat informacni bulletin tohoto vydavatelstvi pro to, co vidi jako nespra-
vedlnost spaAchanou na svém otci.

Tato nespravedInost neusla pozornosti jinych, ktefi Kenyona znali. Napriklad
John Kennington, pastor sboru Emmanuel Temple v Portlandu ve stité Oregon,
ktery Kenyona znal a p¥ileZitostné s nim slouZil, o Kenyonové roli v hnuti Viry
Fika:

Dnes maji Kenyonovy myslenky rozhodujici vliv. P¥es elektronickou cirkev nebo
na tiSténych strankach poznavam nejen Kenyonovy pojmy, ale ob&as také Cisté
plagiity, protoZe vam témér dokizu ¥ici knihu, kapitolu a stranu, odkud ten
materi4l poch:izi. Kenyon se stal ,,otcem” takzvaného hnuti ,,viry"."

yers

Kennington tvrdi, Ze opisovani celych pasiZi z Kenyonovych spisuje v charis-
matickém hnuti docela béZné. ,,Vlastné," Fika, ,.jeden vyzna¢ny letni¢ni duchovni
si najal jednoho nebo n&kolik pisaiii, aby Kenyonovy knihy piepsali a dali na n&
jeho jméno.""" Pro tyto &etné plagiaty Kennington souhlasi s Houseworthovou,
Ze otcem hnuti Viry je jeji otec.

Hagin snad ma povést ,,dédecka uditeli Viry"”, ale v o€ich pani House-
worthové je pouze dalSim z mladych kazateli, kte¥i si ,,vypujcili” spisy jejiho
zesnulého otce. Kenyonovi bylo sedmdesait, kdyZ Hagin dostal v roce 1937
opravnéni jako pastor Assemblies of God ve véku 20 let. Hagin vSak tvrdi, Ze své
poselstvi viry a uzdraveni vyuc¢oval uZ dlouho predtim, nez se o E. W. Kenyonovi

vibec dozvédél:

Kenyon odeSel k Panu v roce 1948. S jeho knihami jsem se seznamil teprve v roce
1950. Jeden bratr v Panu se mne ptal: ,,Cetl jsi vilbec doktora Kenyona?" Rekl
jsem mu: ,,Nikdy jsem o ném neslySel."” Nato Fekl: ,,KaZeS uzdraveni a vira pravé
tak jako on." A dal mi nékteré Kenyonovy knihy. Kaizal uzdraveni a vira pravé
jako ja. Koneckoncii, kdZe-li nékdo znovuzrozeni, a kaZe-li je zas nékdo jiny, musi
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to byt totéz. Podobné, jestlize kdZze$ viru a uzdraveni - myslim viru Bible a
uzdraveni Bible - musi to byt totéz. MiiZeme volit riizna slova, ale jestlize je to
podle Boziho slova, je to tatdZ pravda.”

Hagin tvrdi, Ze se s Kenyonem setkal teprve v roce 1950, asi 17 rokii poté, co
dostal ,,zjeveni", které stalo na pocatku jeho sluzby. Jakékoli podobnosti mezi
sebou a Kenyonem pfipisuje skute¢nosti, Ze oba pouze ,,pouZivaji riznych slov"
k vyjadreni toho, co Bible m4 co fici o ,,téZe pravdé".”

Na prvni pohled se miiZe toto tvrzeni jevit logické, ale vysvétluje vskutku
udivujici podobnosti mezi Haginovymi a Kenyonovymi spisy? Zel, nikoli, nebot’
piFedloZime podle naSeho soudu nepopiratelné dikazy, Ze skute€nym otcem
hnuti Viry je E. W. Kenyon a Ze toto postaveni si nepravem uzurpuje Kenneth
Hagin. Jak dosvéd¢ila pani Houseworthova, hnuti Viry vSeobecné a Kenneth
Hagin zvlast€ pouZili mnoho Kenyonovych knih a broZur, aniZ by viibec uznali,
Ze autorem jejich doktrin a zakladatelem jejich hnuti je Kenyon.

Haginovy plagiaty Kenyona

Hagin ovSem jakékoli opisovini Kenyona popira. Tvrdi, Ze s Kenyonovymi
spisy se seznamil teprve poté, co sam pravdy evangelia Viry objevil. Je v§ak diivod
vérit, Ze se s Kenyonem seznamil d¥ive neZ v roce 1950, snad mnohem diive.
Hagin si napiiklad pamatuje, Ze v roce 1949 &etl knihu s citatem: ,,Zda se, Ze Biih
je omezen naSim modlitebnim Zivotem, Ze nemuZe ucinit pro lidstvo nic, dokud
ho o to nékdo nepoZada. Pro¢ to tak je, nevim."" Tento citat pochazi z knihy
E. W. Kenyona The Two Kinds of FaithM Dokonce i ,zjeveni", kterého se
Haginovi udajné dostalo na hiZku, kdy byl smrtelné nemocen, sim popisuje
opsanym a nepfiznanym citatem z knihy The Two Kinds of Faith.”

O tom, kdy Hagin rizné materialy od Kenyona vlastné cetl, je dosti nejasnosti.
Hagin napiiklad Fika, Ze v unoru 1978 mu Pan ¥ekl, aby pFipravil semina¥
s vyuCovanim o ,.jménu JeZis". Hagin pfizniva, Ze Kenyonovu knihu 7ire Won-
derful Name of Jesus objevil teprve poté, co zacal hledat material k tomuto
seminafi. Na jeho Zadost mu pani Houseworthova dovolila citovat z Kenyonova
dila The Wonderful Name of Jesus. Haginova kniha The Name of Jesus byla
poprvé vydana v roce 1979. Ohlednég své zaviazanosti Kenyonovi Hagin piSe:

Tehdy [v roce 1978] jsem kédzal na toto ndadherné téma jedno kdzéni, ale nikdy
jsem na né& nevyucoval diikladng. Nebot druzi, chdpete, maiji zieveni od Boha.
Udivilo mne, jak malo materidlu je na toto téma vytisténo. Jedind dobra kniha,
kterou jsem nasel, je The Wonderful Name of Jesus od E. W. Kenyona. Radim
vam, abyste si ji opatfili. Je to skvéld kniha. Je to zjevené poznani. Je to Slovo
Bozi."
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Toto je jedno z mala upFimnych a pFimych uznini Kenyonova autorstvi
v Haginovych spisech. Problém je v tom, Ze jiZ dva roky pired rokem 1978, prvnim
datem, kdy Hagin ¢etbu Kenyonovy knihy 7he Wonderful Name ofJesus p¥izna-
va, opisoval z této knihy ve velkém pro ¢lanek vydany ve svém casopise v roce
1976." Tento &lanek jméno E. W. Kenyona nikde nezmitiuje.

Kenyon neni uveden ani tam, kde se jeho slova a myslenky objevuji v Eetnych
dalSich Haginovych knihiach a €lancich. Zd4 se, Ze z jinych zdroji' Hagin
opisoval pouze prileZitostné, avsak z Kenyona opisoval opakované a ve velkém.
Neni nikterak pfehnané tvrdit, Ze pravé ty doktriny, které v nezavislém charisma-
tickém hnuti z Kennetha Hagina a hnuti Viry ucinily tak vyraznou a mocnou silu,
jsou vSechny opsany z E. W. Kenyona. To je velmi vaZné obvinéni, které je tFeba
podloZit dostateénymi ditkazy. Druha &ast této knihy dokazuje, Ze v§echny hlavni
myslenky a ideje teologie Viry jsou prevzaty od Kenyona. Zde nam postaci uvést,
Ze spisy Kennetha Hagina jsou verbalné zavislé na Kenyonovi. Obvinéni z plagia-
torstvi vznesend Houseworthovou a Kenningtonem jsou naprosto korektni.
Hagin v mnoha p¥ipadech vskutku opisoval slovo od slova, aniZ by doku-
mentoval, Ze pochazeji z Kenyonovych spisi. Jako diikaz tohoto obvinéni pied-
kladame vytahy plagiati z nejméné osmi knih E. W. Kenyona. P¥edstavuji pouhy
vzorek Haginova plagiitorstvi. Bylo by moZno citovat mnohé dalsi.

Kenneth Hagin

The 22nd Psalm gives a

graphic picture of the crucifixion
of Jesus - more vivid than

that of John, Matthew or Mark
who witnessed it.

He utters the strange words
"But thou art holy."”

What does that mean?

He is becoming sin...

His parched lips cry,

"I am a worm and no man."

He is spiritually dead - the worm.

Jesus died of a ruptured heart.
When it happened, blood from all
parts of His body poured through
the rent into the sack which

holds the heart. As the body
cooled, the red corpuscles
coagulated and rose to the

top, the white sérum settled

to the bottom. When that

E. W. Kenyon

The twenty-second Psalm gives a
graphic picture of the crucifixion
of Jesus. It is more vivid than
that of John. Matthew or Mark
who witnessed it.

But He says the strangest words,

"But thou art holy."

What does that mean?

He is becoming sin.

Can you hear those parched lips cry,
"I am a worm and no man"?

He is spiritually dead. The worm.
Jesus had died of a ruptured heart.
When that happened, blood from all
parts of the body poured in through
the rent, into the sack that

holds the heart. Then as the body
cooled, the red corpuscles
coagulated and rose to the

top. The white sérum settled

to the bottom. When that
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Roman soldiet’s spear pierced the
sack, water poured out first. Then

Roman spear pierced the

sack, water poured out first, then

the coagulated blood oozed out,

rolling down his side onto

the ground. John bore witness of it.

(5, Christ our Substitute." The Word ofFaith,
8,brezen 1975,¢.3,s.1,4,5,7)

the coagulated blood oozed out,

rolled down His side onto

the ground, and John bore witness of it.

{What Happened from the Cross to the Throne.
Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing

What does identification mean?

It means our complete union with
Christ.

This gives us the key which

unlocks the great teachings of
identification.

Christ became one with us in sin
that we might become one with

Him in righteousness.

He became as we were to the end
that we might become as He is now.
He died to make us live.

He became weak to make us strong.
He suffered shame to give us glory.
He went to hell to take us to heaven.
He was condemned to justify us.

He was made sick that healing
might be ours.

(5,The Resurrection: What it Gives Us."

The Word ofFaith, 10, duben 1977, €. 4, 5. 5.)

Here is a picture of Christ

in awful combat with the hosts of
darkness. It gives us a glimpse

of the tremendous victory He won
before He rose from the dead.

The margin of King James reads,
"He put off from Himself the
principalities and the powers."

It is quite obvious and evident

that whole démon hosts, when they
had Jesus within their power
intended to swamp Him, to overwhelm
Him, and to hold Him in fearful
bondage. But the cry came forth
from the throne of God that Jesus
had met the demands of Justice, that

the sin problém had been settled,

Society 1969, s.44 - 45)

At once you ask "What does identi-
fication mean?"

It means our complete union with
Him in His Substitutionary Sacrifice.
This gives us the key that

unlocks the great teaching of
identification.

Christ became one with us in sin,
that we might become one with

Him in righteousness.

He became as we were to the end
that we might become as He is now.
.. .He died to make us live

.. .He became weak to make us strong.
He suffered shame to give us glory.
He went to hell to take us to heaven.
He was condemned to justify us.

He was made sick that healing
might be ours.

(Identification: A R e in Red

Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing

Society 1968, s.6-7.)

The picture here is of Christ...

in awful combat with the hosts of
darkness. It gives us a glimpse

of the tremendous battle and victory
that Jesus won before He rose from the
dead. The margin reads:

"Having put off from Himself the
principalities and powers."

It is evident that

the whole démon host, when they
saw Jesus in their their power simply
intended to swamp Him, overwhelm
Him, and they held Him in fearful
bondage until the cry came forth
from the throne of God that Jesus
had met the demands ofjustice; that
the sin problém was settled



SKUTECNY OTEC HNUTI VIRY 23

that man's redemption was a fact.
And when that cry reached the dark
regions, Jesus arose and threw back
the host of demons and met Satan

in awful combat.

God has made this investment for

the church. He has made

this deposit on which the church

has a right to draw for her every need.
Oh that our eyeswould open,

that our soulswould dare to rise

in the realm of the omnipotent

where that name would mean to us
all that God the Father intended

it to mean! In one sense,

this is practically unexplored

table land in Christian experience.

(, The Name of Jesus: The More Excellent
Name."

The Word of Faith, 9, duben 1976, c. 4, s. 4 az
6.)

God's method of physical

healing is spiritual.

It is not mental as Christian

Science, Unity and other

metaphysical teachers claim.

Neither is it physical asthe

medical world teaches. When man
heals, he must do it either through
the mind or through the physical

body. When God heals

He heals through the human spirit,

for God is a Spirit.

Life's greatest forces

are spiritual forces...

Love and hate, faith and fear,

joy and peace, are all of the spirit.

(,, Spirit, Soul, & Body; Part Three:
God Heals through the Spirit of Man."
Word of Faith, 10, prosinec 1977, c. 12, s. 5.)

The fact that there is enmity

between Satan and the woman is seen
through woman's history...

She has been bought and sold as
common chattel. Only where Chris-
tianity has reached the heart of

the country has woman

and man's redemption was a fact.

When this cry reached the dark

regions, Jesus rose and hurled back

the hosts of darkness, and met Satan

in awful combat.

God has made this investment

for the benefit of the Church: He has made
this deposit on which the Church

has a right to draw for Her every need.

Oh, that our eyeswere open;

that our soulswould dare rise

into the realm of Omnipotence

where the Name would mean to us

all that the Father has invested in

it...

This is practically an unexplored

tableland in Christian experience.

(The Wonderful Name of Jesus.

Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing
Society 1927, s.8-9,11.)

You must have seen asyou have studied
this book that healing is spiritual.

It is not mental as Christian

Science and Unity and other
metaphysical teachers claim.

Neither is it physical asthe

medical world teaches. When man
heals, he must either do it through

the mind... or he does it through

the physical body... When God heals
He heals through the spirit.

We can understand that

the greatest forcesin life

are spiritual forces.

Love and hate, fear and faith,

joy and grief, are all of the spirit.

(Jesus the Healer.

Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing
Society 1943, s. 90.)

That is, there will be enmity
between Satan and woman.

Thisis proved by woman's history.
She has been bought and sold as
common chattel. Only where Chris-
tianity has reached the hearts of

a country haswoman ever received
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been elevated above

the brute creation.

Woman's seed is Christ.

Christ was hunted from His babyhood
by Satan's seed until finally He

was nailed to the cross. From the
resurrection of Jesus until this

day, the church has been the subject
of the bitterest persecution and
enmity of the world.

"and it... shall bruise thy

head" (the head of Satan).

In Oriental languages "bruising

the head" means breaking the
lordship of a ruler.

"The heel" isthe Church in its
earth walk... The long ages of
persecution of the Church by the
seed of Satan are today merely a
matter of history.

(, Incarnation.”

Word of Faith, 11, prosinec 1978, c. 12, s. 4.)

Here in Genesis, God refused to
destroy Sodom and Gomorrah until He
had talked it over with Abraham,

his blood covenant friend.
Abraham's prayer is one of the most
suggestive and illuminating prayers
of the Old Testament. Abraham was
taking his place in the covenant.
Abraham had, through the covenant,
received rights and privileges

which we very little understand.

The covenant Abraham had just
solemnized with Jehovah gave him a
legal standing with God... we

hear him speaking so plainly...

"Shall not thejudge of all the

earth doright?" All through the

Old Testament we find men who
understood and took their place

in the covenant. Joshua could open
the Jordan. He could command the
sun, moon and starts to stand still

in the heavens. Elijah could bring
fire out of heaven to consume the
altar as well as the sacrifice.

David's mighty men were utterly

any treatment that would lift her above
the brute creation.

...and woman's seed is Christ.

Christ was hunted from His babyhood
by Satan's seed until finally they

nailed him to the cross; and from the
resurrection of Jesus until this

day, the church has been the subject

of the bitterest persecution and

enmity of the world.

"He shall bruise thy

head" - that is, the head of Satan.

In all Oriental languages the term
"bruise the head" means breaking the
lordship of the ruler.

"The heel" isthe Church in its

earth walk. The long ages of
persecution of the Church by the

seed of Satan are a

matter of history.

(The Bible in the Light of Our Redemption.
Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing
Society 1969, s. 58.)

...in Gen. 18 when God refused to
destroy Sodom and Gomorrah until He
had talked it over with His Blood
Covenant friend, Abraham.
Abraham's prayer... is the

most illuminating and suggestive of any prayer
in the Old Covenant___Abraham was
taking his place in the Covenant.
Abraham had through the Covenant
received rights and privileges

that we little understand.

The Covenant that Abraham had just
solemnized with Jehovah gave him a
legal standing with God. We

hear him speak so plainly,

"Shall not the Judge of all the

earth do right?" All through the

Old Covenant we find men who
understood and took their place

in the Covenant. Joshua could open
the Jordan. He could command the
sun, moon and starts to stand still

in the heavens. Elijah could bring
fire out of heaven to consume the
offering aswell as the altar.

David's mighty men wer e utterly
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shielded from death in time of war
as long as they remembered the
covenant.

{Plead Your Case.

Tulsa, Oklahoma, Faith Library 1979, s.4- 9;

Sr. s 23-32))

In John 1:4 we get the first
intimation of what this life will

do for us: "In him was life; and

the life was the light of men."

There are four different Greek words
translated "life" in the New
Testament. First, there is zoe.

Then there ispsuche. That means
natural or human life. Bios means
manner of life.

And anastrophee means

confused behavior.

It seems strange that the church

has majored on "manner of life" or
"behavior" rather than eternal life,
which determines in avery large way
the manner of life.

Receiving eternal life is the most
miraculous incident in life.

Often we call it conversion or the
new birth. Some call

it "getting religion,” but that's

not what it is, really.

It is, in reality, God imparting
Hisvery nature, substance, and
being to our human spirits.

(The God-Kind of Life.

Tulsa, Oklahoma, Faith Library 1981,
s. 1-2, 9)

Man is a spirit who possesses a soul
and livesin a body...

He isin the same classwith God.
...We know that God is a Spirit.
And yet [He] took upon Himself a
man's body... when God took
upon Himself human form,
Hewas no less God than when He
didn't have a body.

Man, at physical death, leaves his

shielded from death in their wars.

They became supermen as long as they
remembered the Covenant.

(The Two Kinds of Faith: Faith's Secret Revealed.
Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing
Society 1969, s. 76 - 84.)

Jesus gave us the first

intimation of what this Life would
do for man. "In him was life; and
the life was the light of men."

There are four Greek words
translated "life"... in the New
Testament.

The first one ispsuche which means
natural, human life. The second is
bios which means manner of life...
The third is anastrophee which...
means " a confused behavior."

It is a strange thing that the Church
has majored in "manner of life" or
"behavior" rather than Eternal Life
which determinesin avery large way
the "manner of life."

Receiving Eternal life is the most
miraculous incident or event in life.
It is called conversion, the New Birth
and the New Creation. Some have called
it " getting religion."

Itis, inreality, God imparting

His very Nature, Substance,

and Being to our human spirits.

(The Two Kinds of Life: The Biological Miracle of
the Age. The Solution of the Social and Econo-
mical Problems Facing the Nation.

Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing
Society 1971, s. 2-3.)

Man isa spirit being, he has a soul,

and helives... in a body.

Heisin the same class as God.

We know that God is a spirit

and He became a man and took on a
man's body, and when He did it

Hewas no less God than Hewas
before He took the physical body...
Man, at death, leaves his physical
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body. Yet he is no less man than body and is no less man than

he was when he had his body. he was when he had his... body.
(ManofThreeDimensions.  Tulsa, Oklahoma, (The Hidden Man.

Faith Library 1973, [nestrdnkovdno].) Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing

Society 1970, s. 40;

Two Kinds of Faith: Faith s Secret Revealed
Seattle, Washington, Kenyods Gospel Publishing
Society 1969, s. 3)

Skutecny otec hnuti Viry

Hlavnim cilem odhaleni Haginovych plagiatti je dokazat jeho slovni a doktri-
nalni zdvislost na Kenyonovi. Tato kniha nenabizi teorie, které by mély objasnit,
pro¢ Hagin opisoval Kenyona, ani obzalobu, Ze tak ¢inil. Kdyz byl Hagin jednou
konfrontovan s jinym plagidtem, prohlésil, ze nalezitou dokumentaci pfiznavajici
zasluhu autorovi vynechal ,,omylem"."” Pro &etnost a rozsah Haginovych plagia-
ti Kenyona se zdd nepravdépodobné, Ze by vsechny byly jen pfehlédnutim. Byli
bychom vs$ak vice neZ ochotni takovouto mozZnost pfipustit, zvlasté kdyby Hagin
piiznal, jak zna¢né z Kenyona Cerpal. To by dodalo divéryhodnosti piipadnému
tvrzeni, ze k plagiatim Kenyona doslo nahodou. Hodné by to také napomohlo
k ndpravé nespravedlnosti zplisobené vydavatelstvi Kenyon's Gospel Publishing
Society.

Kdyby Hagin pfipustil, Ze svou teologii ¢erpal z Kenyonovych spisti, musel by
také uznat, Ze jeho uceni ma lidsky ptivod. Jak uvidime, Hagin tvrdi, Ze hlavni
¢asti evangelia Viry pfijal skrze bozské navstévy, vidénim a zjevenim. Hlavné na
téchto prozitcich spodiva jeho povést ,,proroka"” hnuti Viry. Je nutno fici, Ze
Haginova teologie md navzdory jeho povésti i jeho zjevenim povytce lidské
koreny, které lze sledovat pfimo ke Kenyonovi, jehoZ spisy pfedchdzeji Haginovy
o vice nez tficet let. Doslovné shody mezi Haginovymi a Kenyonovymi spisy nelze
pri¢itat nahodé¢, ani zazraku inspirace Ducha svatého. Je nepravdépodobné, Ze
by Duch svaty inspiroval Hagina, aby pouzil slovjiného ¢lovéka, aniz by ho také
informoval, kdo prvni tato slova napsal. Timto prvnim muZem byl E. W. Kenyon.

Zéavérem musime pfipustit, Ze tim, kdo z Kenyonovych doktrin vykoval hnuti,
hnuti Viry, je Hagin, a¢ on sidm jeho doktriny pouze pievzal. Hagintv vliv
v kruzich Viry je vSudypfitomny. Jeho peéef je nesmazatelné vtisknuta jeho
nes¢etnym ucednikim jako Copelandovi, Pricemu a Cappsovi. Tvrzeni Hagi-
nova syna, Kennetha mladsiho, Ze ,,jeho sluZzbou byla ovlivnéna téméf kazda vétsi
sluzba viry ve Spojenych statech" (citovali jsme jiz diive), je zcela korektni.
Hagintlv syn ov§em nefika, Ze vétSinu svého uceni jeho otec opsal z E. W. Kenyo-
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na. 7o ovsem znamend, Ze Kenyonovy doktriny - prostrednictvim Kennetha
Hagina - jsou zdkladem celého hnuti Viry. Hagin byl klicovou postavou v raném
hnuti Viry. Autorem jeho hlavnich doktrin v§ak byl Kenyon.

Proto nemiiZeme souhlasit s tim, Ze Haginovo viidcovstvi automaticky oprav-
fiuje Kk titulu ,,otce hnuti Viry". Lenin a Stalin byli viidci, kte¥i pfeménili komu-
nismus v mezinarodni hnuti, ale doktrinim, na nichZ mél byt komunismus
zaloZen, ufili nejprve Marx a Engels. Proto jsou dnes za zakladajici otce komu-
nistického hnuti povaZovani oni. Podobn& Hagin byl hlavnim viidcem raného
hnuti Viry, ale nebyl tim, kdo prvni ucil doktriniAm tohoto hnuti, a tudiZ ani nebyl
jeho zakladajicim otcem. Musime tedy souhlasit s Ruth Kenyonovou - House-
worthovou: prvnim, kdo sepsal doktriny tohoto hnuti, byl jeji otec E. W. Kenyon,
a proto je vlastné ,,skutenym otcem hnuti Viry" on.



28 JINE EVANGELIUM

Poznamky
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2
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2
KULTICKY PUVOD HNUTI VIRY

KdyZ kdzu v nékterych shromaZdénich o lidské mysli, nékterym to nah4ni hriizu.
Okamyité mysli na Kvest’anskou védu.
Kenneth Erwin Hagin: Right and Wrong Thinking.
Tulsa, Oklahoma, Faith Library 1966, s. 18-19.

Soudni muZové a Zeny Zadaji novy typ kiest’anstvi. Nechtéjinovou filosofii ani nové
metafyzické pojeti Krista, ale odhaleni reality, kterou bylo vidét v Kristu, kdyZ
chodil po zemi.
Essek Waldo Kenyon: 7he Two Kinds ofLife. Seattle,
Washington, Kenyods Gospel Publishing Society
1971, s. 143.

Kdysi jsem byl slepym nasledovnikem E. W. Kenyona... Ted’ s uréitym ¢asovym
odstupem a s ponékud lepSim pochopenim jsem si uvédomil, Ze E. W. Kenyon
prosté ,,pokitili mnohé pojmy z Kiest’anské védy. Tim se Kenyon stal zdrojem
jakési ,Jletnicni Kiestanské védy", i kdyZ sam letni¢nim nebyl.

John Kennington: E. W. Kenyon and the Metaphysics
of Christian Science. [Nepublikované pisemné vyjad-
feni]. Portland, Oregon 8. Cervence 1986.

Predchozi kapitola podala zivaZné literarni dikazy o tom, Ze Kenneth Hagin
ve velkém opisoval ze spisi E. W. Kenyona. Cilem bylo podat dikaz, Ze skute¢-

nym otcem hnuti viry je Kenyon, nikoli Hagin. Kenyon byl autorem nauk, na

nichZ je toto hnuti zaloZeno. Z toho vyplyva, Ze historickym ko¥enem, z néhoZ

hnuti Viry vyrostlo, je Kenyon.

Jaké jsou vsak kofeny Kenyonovy? Toto je nanejvys diileZita otazka, nebot’ co
ovlivnilo Kenyona - at’ uZ to bylo cokoli - ovlivnilo nepochybné také soucasné
hnuti Viry. Shora uvedené citace by nasvédcovaly tomu, Ze Kenyonovy koFeny
sahaji aZ ke kultickym prameniim, zejména ke K¥est’anské védé. Dokonce sam
Hagin pf¥ipousti, Ze jeho posluchaci se nékdy takovéhoto spojeni obavaji. Jejich
obavy nejsou neopriavnéné. Tato Kkapitola poskytne piimé dikazy o tom, Ze
Kenyontiv Zivot i sluzba byly siln€ ovlivnény jeho osobnim pozadim, které tvori
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metafyzické kulty. Na rozdil od vSeobecné prijimaného nazoru nebyl Kenyon
letni¢nim a ani evangelium Viry neni pouze jednou z dalgich letni¢nich vichylek.'
Evangelium hnuti Viry je ve skutecnosti kultickou infiltraci do letni¢niho a
charismatického hnuti. NeZ p¥edloZime dikazy k tomuto obvinéni, je tieba
struc¢né definovat pojem ,kulticky” ve vztahu k hnuti Viry.

Teologie Viry: nové zjeveni, nebo hereticky kult?

2N e

Jeden badatel si nedavno stéZoval, Ze ,,definovat ,kult’ je daleko obtiZné&jsi,
neZ si ¢asto uvédomujeme”.” Pro tuto obtiZznost a pro silny propagandisticky
naboj vyrazu ,kult" tento badatel argumentuje, Ze by mél byt nahrazen akade-

oM neny

lavaji silné reakce u konzervativnich kiest’ani, ktefi kulty téméF automaticky
spojuji s guruy, vymyvanim mozki, unosy, zvlastnimi komunami a podivinskymi
lidmi prodavajicimi na k¥iZzovatkach a letiStich kvétiny. MiZe snad jit o legitimni
(i kdyZ ponékud paranoidni) konotaci slova ,kult", ale neni to jeho hlavni
vyznam, a urcité jsme jej takto pro niazev této kapitoly nezamysleli. Je proto tfeba
vysvétlit, v jakém smyslu tvrdime, Ze ,,pivod" hnuti Viry je ,kulticky".

Specialista a sociolog Ronald Enroth uvadi p¥i definovani vyrazu . kult”" tfi
pristupy: perceptivni, sociologicky a teologicky.‘ Perceptivni pristup se soustie-
duje na bizarni a nebezpecné chovani extrémnéjSich kulti, jak jsme zminili
shora. Casto pouZiva pejorativni jazyk a Cini prisné hodnotové soudy, které
mohou ¢i nemuseji odpovidat skute¢nosti. Je zde tendence soustFed’ovat se spiSe
na jednotlivé p¥ipady neZ na kult jako celek. Vyzkum Kkulti je u konzervativnich
kiest’ant jiZ dlouho obliben, aviak naneStésti jde vétSinou pravé o hodnoceni
viemové. Vyzkum kultu €asto degeneruje v hon na ¢arodéjnice, a proto se proti
nému zveda stile vétsi odpor.’ Stoupenci tohoto p¥istupu prodavaji knihy, ale
casto bezohledné odrovnavaji pravdu.

Sociologicky pristup se na druhé strané soustieduje na Siroké kulturni,
psychologické a organiza¢ni aspekty kultii. SnaZi se popsat dany kult objektivng,
aniZ by ¢inil hodnotové soudy. Sociologicky p¥istup uplatiiuje ke klasifikaci kultu
Casto kulturni normy. Napriklad Charles Braden definuje ,,kult" takto:

Vyrazem ,,kult" nemyslim pro Zadnou takto klasifikovanou skupinu nic hanlivého.
Kault, jak jej definuji, je kaZdAa naboZensk: skupina, ktera se, pokud jde o presvéd-
Ceni nebo praxi, v jednom ¢i vice ohledech vyznamné lisi od onéch naboZenskych
skupin, které jsou v nasi celkové kultufe povaZovany za normativni.’



KULTICKY PUVOD HNUTI ViRY 31

Vyhodou sociologického pristupuje, Ze jeho Cisté popisné metodyjsou daleko
védectéjsi. Sociologickym pristupem lze o kultech ziskat mnohem hodnotnéjsi
informace.

Pro Gcely kiest’ana vsak sociologicky pristup nestaci. Enroth ma pravdu, kdyz
uvadi, Ze ,,pro kiest’ana nejduleZitéjSi sloZkou definice kultu je v podstaté sloZka
teologicka".” Teologicky p¥istup se soustfed’uje na aktulni doktriny a praktiky
kult a srovnavaje s doktrinami a praxi biblického uceni a historického kiest’an-
stvi. Na rozdil od sociologického pristupu uplatiiuje spiSe biblické normy neZ
normy kulturni. Nap¥iklad Walter Martin uvadi, Ze

kult Ize definovat jako skupinu lidi shromaZdénych na zakladé osobni specifické
interpretace Bible... Z teologického hlediska kulty obsahujivice vétSich odchylek
od historického krest’anstvi. Piesto se paradoxné dom:ihaji prava, aby byli klasi-
fikovani jako kiest’ané.’
Teologicky p¥istup se lisi od sociologického tim, Ze neni pouze deskriptivni.
Je také srovnavaci a hodnetici. Srovndvd nauky kultii s naukami Bible a hodnoti,
zda lidé v kultech, jak to vyjadiuje Martin, ,,maji pravo byt Klasifikovani jako
kiest’ané"”. To zahrnuje hodnotové soudy, avSak - doufejme - nikoli pejo-
rativni, jak je tomu u p¥istupu perceptivniho. Teologické soudy se od perceptiv-
nich 1iSi ve dvou dileZitych ohledech. Za prvé jsou to soudy o doktrinich, nikoli
o lidech. Za druhé jsou zaloZeny spiSe na objektivnich kritériich. Témi jsou Bible
a historicka ortodoxie. Teologicky pristup tedy jako kult definuje skupinu, ktera
tyto dvé normy porusuje.’

Kromé p¥istupu perceptivniho, sociologického a teologického, jak je zmiriuje
Enroth, tvrdim, Ze existuje jeSt€ &tvrty pristup, ktery Enroth prehlédl, vhodny
pro posouzeni, zdaje néjaka skupina kulticka. Je to pristup historicky. Zkouma
historii naboZenského hnutf, zejména jeho zakladatele. Casto se pouZiva ve
spojitosti s pristupem teologickym.

Historicky pristup pfi hodnoceni kultu ma dva hlavni cile. Za prvé zkouma
vérohodnost historickych naroki daného kultu &i jeho spisi: nap¥iklad niaroku
mormont, Ze 22. zafi 1827 Joseph Smith pfijal od andéla Moroniho zlaté tabulky,
z nichZ p¥ekladal Knihu Mormon.” (P¥i uplatnéni historického p¥istupu se
mnohé z téchto naroku ukiZou jako podvodné - vEetn& naroku Josepha Smit-
ha.'") Za druhé se pokousi ur¢it, zda nova naboZenska skupina nebo jeji zakla-
datel nema pFimou souvislost s kultem, ktery existoval jiZ dFive, zejména s kulty,
které Enroth oznacuje jako ,.institucionilni”.” V pluralitni spolecnosti jako
nase se zd4, Ze ,,nova naboZenska hnuti" povstivaji téméF denné. Teologicky
pristup odhali, Ze teologie prisluSné skupiny je subbiblickd, nebo dokonce
hereticka. OvSem dokud neni znamo historické pozadi, zejména jejiho zakla-
datele, Casto neni zjevné, jak se tak stalo. Historickym p¥istupem se ¢asto odhali,
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Ze zakladatel nového naboZenstvi p¥i formulaci svych teologickych nizori Eerpal
z riznych nekiest’anskych zdroji. Kup¥ikladu budeme-li historicky zkoumat
Wernera Erharda, zakladatele seminafi ,,est”, odhalime, Ze Erhard p¥i formu-
lovani své udajné€ ,,neniboZenské" organizace silné €erpal ze scientologie, zen-
buddhismu a okultnich zdroji."

Abychom prokazali, Ze hnuti Viry ma kultickou povahu, uplatnime zde oba
pristupy, historicky i teologicky. Historickym zkoumanim prokaZeme, Ze zakla-
datel hnuti Viry, E. W. Kenyon, ma p¥rimé historické spojeni s institucionilnimi
kulty, konkrétné s metafyzikou Krest’anské védy a Nového mysleni. Za druhé
uplatnime teologicky pFistup, abychom prokazali, Ze v diisledku Kenyonovych
historickych vazeb s metafyzickymi kulty u¢i sou¢asné hnuti Viry naukam, které
nejsou ani biblické ani pravovérné. Jinymi slovy - protoZe historicky kofen je
kulticky, je kultické i jeho teologické ovoce.

KdyZ popisujeme pocatky hnuti Viry jako ,,kultické", neFikame tim, Ze hnuti
samo predstavuje kult, ani Ze vSichni ¢lenové hnuti jsou p¥FivrZenci néjakého
kultu. Ani netvrdime, Ze kaZda nauka teologie viry je kulticka. Naopak, prevazna
vétsina €leni hnuti Viry jsou upfimnymi ki‘est’any, kte¥i vé¥i Bibli. Mnohé z u&eni
téchto kiest’anii je svym charakterem evangelikilni a zajisté v mezich kiest’anské
ortodoxie. Hnuti Viry neni kultem v tom smyslu a rozsahu jako mormonismus,
Svédkové Jehovovi nebo Krest’anska véda. Nikoli, hnuti Viry nepredstavuje ku/z,
je viak kultické, tj. obsahuje jisté doktriny a praktiky, které jsou svym historickym
pivodem i nazorové kultické. Skute¢nost, Ze mnohé z hnuti Viry je evangelikalni
povahy, znamena, Ze o to nezbytnéjsi - i kdyZ bolestné - je, aby byly odhaleny
a odmitnuty jeho kultické prvky.

Nejd¥ive musime definovat jedno slovo, které budeme v knize pouZivat a které
je ponékud kontroverzni. Timto slovem je ,,hereze". Je odvozeno z Feckého slova
hairesis, které pouZiva Novy zakon ve tfech vyznamech. Nejprve v neutralnim
smyslu k oznaceni jasn€ definovatelné niboZenské sekty nebo spolecnosti jako
saduceové, farizeové, ba dokonce prvni ki‘est’ané (Sk 5,17; 15,5; 24,14; 28,22). Za
druhé se hairesis pouZiva pro nesvary, rozkol ¢i odpadnuti v kifest’anské obci
(1K 11,19; Ga 5,20). Za tieti se hairesis pouZiva pro doktrinalni bludy, které do
kiest’anské komunity uvedli faleSni ucitelé nebo proroci. Tento vyznam jasné
vidime v2Pt 2,1-3:

Byvali pak i faleSni proroci v lidu, jakoZ i mezi vami budou fale$ni uditelé, kte¥iz
uvedou sekty zatraceni (destruktivnihereze NIV), i toho Pana, kteryZ je vykoupil,
zapirajice, uvodice na sebe rychlé zahynuti. A mnozi nasledovati budou jejich
zahynuti, skrze néZ cesta pravdy bude v porouhani divana. A lakomé skrze
vymyslené Feci vami kupCiti budou; kterychZ odsouzeni jiZ divno nemeska, a
zahynuti jejich nespi.



KULTICKY PUVOD HNUTI ViRY 33

Pokud v této knize pouZivame slova ,,hereze" a ,hereticky", rozumime jim
pravé tento vyznam, jak byl v historii cirkve nejéast&ji chapan."

Ovsem skutecnost, Ze nékteré doktriny teologie Viry jsou heretické, nutné
neznamen4, 7e prisluSnici tohoto hnuti jsou heretiky. Rimskokatolicka cirkev
uZite¢né rozliSuje takzvanou ,,formalni" a ,,materialni" herezi. Formalni herezi
definuje jako ,,tvrdosijné Ipéni na objektivni herezi se zZlym timyslem", zatimco
materiilni hereze je ,,Jpéni na nécem, co je objektivné herezi, aniZ by si to ¢lovék
uvédomoval”."” Formalni hereze je zlovolna a imyslna a je pfiméfenym diivo-
dem pro exkomunikaci.

Na druhé strané ,,materidlni hereze" znamena zastdvani heretické nauky ne
vlastni chybou, ,,v dobré vife", jak tomu byva u lidi vychovavanych v prostiedi, kde
se péstuji heretické nauky. Toto nezaklada zadné pfestoupeni ani hiich a - pfesné
vzato - takovato osoba ani neni heretikem, ponévadz jestliZe jisté doktriny nepfija-
la, nemtiZe je odmitnout, ani je zpochybnit."

Pravé tak jako velka vétSina lidi v hnuti Viry si jeho kultického piivodu neni
védoma, neuvédomuje si ani heretickou povahu teologie Viry. Jejich hereze je
spiSe materidlni, nikoli ve smyslu formalnim. Mnozi v hnuti Viry nepoznali
z kiest’anstvi nic jiného neZ teologii Viry. JestliZe v prvé Fad€ nepoznali ortodoxii,
zastavaji ,,v dobré vire" urcité heretické nazory, aniz si uvédomuji, Ze se dosti
vazné€ odchyluji od biblické a historické ortodoxie.

Otazkou je, zda si i sim zakladatel hnuti Viry uvédomil, Ze kaZe kultickou a
heretickou doktrinu. Ano, Kenyon vnimal, Ze cirkev potrebuje ,,novy typ kies-
tanstvi"'. Vidél také, Ze jeho nauky tuto potiebu napliiuji. Zel, ,,novy typ kiest’an-
stvi”', ktery Kenyon zastiva, neni ani novy ani kiest’ansky. Kenyonovo evangelium

M2 2

je z veétsi Casti, jak to vyjadril jeho pritel John Kennington, ,,letni¢ni K¥est’anska
véda" a ,,pokiténa” metafyzika. Kenyon rozpoznal, Ze jeho teologie je v jistém
ohledu radikalnim odmitnutim ki'est’anstvi jeho doby. A se v§i pravdépodobnosti
byl presvédéen, Ze jeho teologie je obnovou prvotniho biblického kiest’anstvi.
Nevérim, Ze by Kenyon védomé kazal heretické uceni. Ve snaze pomoci cirkvi
v konkurenci s metafyzickymi Kkulty Eerpal z t&chto kultickych nizori a praktik.
Jeho motiv byl Cisty, ale teologie byla hereticka. Jako u mnohych v hnuti Viry je
jeho hereze pravdépodobné pouze materialni, nikoli formalni. Nicméné to vSak
hereze je.

Neékteri charismatikové se mohou ptat: ,,A nedostal Kenyon nové zjeveni?"
Toto nemohu pFijmout ze dvou divodii. Za prvé, Kenyonovo evangelium nejen-
Ze nebylo ,,novym typem kiest’anstvi", ale nebylo ani ,,novym typem metafyziky".
Kenyon ucil stejnym doktrinam uzdraveni, pozitivniho vyznini a prosperity,
kterym jiZ desetileti piedtim u€ily Nové mysleni a Kiest’anska véda. Za druhé

vz

neveérim, Ze v doktrinalnim smyslu dochazi k novym zjevenim. Navzdory vSeobec-
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né fascinaci nezavislych charismatiki ,,novymi zjevenimi” (a &m novEjsi, tim
1épe), musim, co se ty¢e nauky, souhlasit se svym byvalym profesorem, ktery i'ekl:
,» Ve, co je staré, nemusi byt zlato, ale je-li to nové, nemuiZe to byt pravda!"

Plvod Kenyonova evangelia

Avsak Kenyon mél pravé za to, Ze u¢i novému zjeveni kiest’anstvi. Na rozdil

od Hagina Kenyon nikdy netvrdil, Ze vidél JeZiSe ani Ze navstivil nebe ¢i peklo.
K popisu svého uceni nicméné pouZiva vyrazi ,,zjeveni' a ,,odhaleni". Nékteré
podtitulky Kenyonovych knih ilustruji, jak sam diileZitost t&chto knih pro cirkev
a svét vnimal. Nap¥iklad podtitulem knihy Dva druhy spravedinosti | & Nejvyznam-
néjsi poselstvi, které kdy bylo nabidnuto cirkvi, podtitulkem knihy Dva druhy Zivota
je Biologicky zdzrak tohoto véku a ReSeni socidlnich a ekonomickych problémii,

pred nimiz stoji USA. Nékdy Kenyon budi dojem, Ze jeho poselstvi zahiji
posledni probuzeni, které vyusti v Paniiv druhy p¥ichod."

Kenyon v&Fil, Ze jeho uceni vytvori panskou rasu kiest’ant:

Teprve aZ v nas tyto pravdy skuteéné prevladnou, u€ini nas duchovnimi superlid-
mi, pany nad démony a nemoci... To bude konec slabosti a selhani. JiZ tu nebude
zApas o viru, nebot’ vSechno je naSe. JiZ tu nebude modleni za moc, nebot’ On je
v nas... TvaH v tval témto wZasnym skuteCnostem povstiavame a zaujimame své
misto. VychAzime a Zijeme jako nadlidé, v nichZ prebyva Biih."

Kenyon doufal, Ze svym ,,zjevenym poznanim" vytvo¥i ,,superlidi”, panskou

rasu k¥est’anii, ktefi jiZ nebudou vazani ,,smyslovym poznanim" ani démony,

nemoci, ani chudobou. Tato nadé&je je hlavnim diirazem vSech Kenyonovych

spist.

E. W. Kenyon a letniCni hnuti

D¥ive neZ budeme zkoumat, odkud tento diiraz na ,,superlidi" pochazi, bude
uzitecné, kdyz si vysvétlime, odkud nepochdzi. Jako nas zkoumani historickych
koi'enti Haginovy teologie pFivedlo ke Kenyonovi, pravé tak je dileZité zkoumat
nazory, vlivy a osobnosti, které formovaly teologii Kenyonovu.

Na prvni pohled bychom mohli snadno piedpokladat, Ze Kenyonova doktrina
o véFicim jako panu nade vSemi Zivotnimi okolnostmi neni ni¢im jinym neZ
radikalizovanym pentekostalismem: supernaturalismem, ktery se takfikajic
zblaznil. V knize Evangelium zdravi a hojnosti uvadi autor Bruce Barron doktriny
uzdraveni, pozitivniho vyznini a prosperity do pFimé spojitosti s letni¢nim
hnutim. P¥ipousti, Ze ,,boZské uzdraveni lze kazat i mimo letni¢ni hnuti, a Ze
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mnozi z nejvymluvnéjsich vyklada&i boZského uzdraveni se s mluvenim v jazy-
cich ani s ostatnimi dary - nyni spojovanymi s charismatickym hnutim - ani
nesetkali".” Oviem kdyZ ¢teme kapitolu ,, KoFeny evangelia zdravi a hojnosti”,
ukazuje se, Ze Barron teologii Viry vklada pFimo do Kklasické letni¢ni tradice.
Vétsinu lidi, které v této kapitole cituje jako pFedchiidce uiteli Viry, jsou bud’
letni¢ni nebo charismatikové.

Barronova historicka analyza ma nékolik zasadnich nedostatkii. Za prvé silné
podceiiuje roli Kenyona jako zakladajiciho otce hnuti Viry. Teologie Viry nema
Cetné zdroje v letni¢nim hnuti, jak tvrdi Barron. VSechny hlavni doktriny Hagina,
Copelanda a dalSich jsou pievzaty pfimo ze spisi Kenyona. Za druhé Barron
nevysvétluje, pro¢ se Kenyonova teologie tak radikalné liSi od teologie hnuti
wesleyovské svatosti, z néhoZ pochézi letni¢ni a charismatické hnuti.” V Kenyo-
nové teologii nenajdeme Zadnou z doktrin charakterizujicich hnuti wesleyovské
svatosti a Kenyon mnoha témto doktrinim kategoricky odporuje. Za ti'eti Bar-
ron nedokazal odpovidajicim zptisobem odlisit klasické letni¢ni hnuti, obnovu
uzdravovani, k niZ doSlo po druhé svétové valce, a charismatickou obnovu. Ma
sklon obviiiovat letni¢ni hnuti z excesti, k nimZ doslo v obnové uzdravovani i
charismatické obnové. Klasické letni¢ni hnuti mnohé doktriny a praktiky evan-
gelistli uzdraveni odmitlo. A kone¢nég, co je nejzavaznéjsi, Barron témé¥ ignoruje
hnuti uzdravovani, které predchazi letnicnimu o vice neZz 50 let: metafyzické
kulty. Predpoklada, Ze zdrojem uceni hnuti Viry o uzdraveni, pozitivnim vyzna-
vani a prosperit€ mohou byt jedin€ proudy wesleyovské svatosti a proudy
letni¢ni. Nazory ufiteli Viry na tato témata se obsahové blizi daleko vice
metafyzickym Kultim neZ tradici hnuti svatosti a letni€nich.

Barron, jak se zda, také prijima vSeobecny predpoklad, Ze Kenyon sam byl
letni¢ni. Vezmeme-li v tivahu, Ze Kenyon zisadné ovlivnil povale¢né letni¢ni
sluZebniky uzdravovani, pak by se zdalo, Ze tento predpoklad je zcela na misté.
Nicméné neni. Navzdory nazoru rozSifenému v hnuti Viry, Ze Kenyon byl
letni¢nim kazatelem, jeho dcera tvrdi, Ze nikdy nemluvil v jazycich a letni¢nim
nebyl.” V nékterych p¥ipadech byl Kenyon vii¢i letni¢nimu hnuti dokonce
oteviené nepratelsky:

Takzvané letni¢ni hnuti, zasahujici celé Spojené staty, bylo pro mnohé duse
velkym poZehndnim, ale po tifletém peclivém a nestranném zkoumani musim
konstatovat, Ze v ném je pravé tolik inspirace a poucent jako destrukce.”

Nejprve se Kenyon domnival, Ze ,,destrukce”, kterou zpiisobuje letni¢ni hnuti,
vyplyva z toho, Ze toto hnuti bylo zaméreno na prozitky. Zda se, Ze pozdé&ji se
Kenyon s letni¢nimi smifil. Casto navitévoval velké uzdravovaci kampang letnic-
nich viidci jako F. F. Boswortha a Aimee Semple McPhersonové. Jeho spisy ve
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velkém cetli povale¢ni evangelisté se sluzbou uzdravovani jako William Bran-
ham, T. L. Osborn a pochopitelné K. Hagin. Kenyontv vliv na Obnovu uzdra-
vovani byl zna¢ny, p¥estoZe to letni¢ni historikové nikdy nedocenili.”

P¥esto ani na konci Zivota Kenyon nepiestival odmitat dvé charakteristické
letni¢ni doktriny: nislednou milost a po€ate¢ni ditkkaz. Mél za to, Ze pokud jde
o kiest Duchem svatym, je takzvané nasledné dilo milosti - tj. letni¢ni uceni
o kitu Duchem svatym jako druhém specifickém dilu milosti - ,,bludnym

" 24 200

ucenim".” Kenyon ucil, Ze ke kitu Duchem svatym dochazi pfi ,,znovuzrozeni
a 7e jakékoli dalsi zkuSenosti s Duchem jsou ,,napliiovanim Duchem".”* A navic,
Kenyon také odmital letni¢ni u€eni, Ze jazyky jsou vyluénym poc&ateénim dika-

zem kitu Duchem:

Nejenze Pismo neuci, Ze jazyky jsou diikazem, Ze v ¢lovéku piebyva Duch svaty.
Cinit z jazykid diikaz pfebyvani Ducha svatého by také bylo v rozporu se zikonem
Boziho jednani s Novym stvotenim.”

Podle své dcery Kenyon nepodporoval letni¢ni dary a v jeho shromaZdénich
se také ziidkakdy vyskytly. Kenyon snad vyucoval i praktikoval boZské uzdraveni,
ovSem Cinil tak jako neletni¢ni.

Vznika otdzka, kam Kenyona v historii hnuti boZského uzdravovani v Americe
zaradit. Kenyonova praxe i jeho uceni o boZském uzdravovani ¢asové letni¢nimu
hnuti pfedchazi. Podobné jako odmitl letni¢ni uceni o kitu Duchem svatym,
ziekl se pozdéji dokonce i letni¢niho u€eni o uzdravovani. Mél dojem, Ze letni¢ni
pojeti uzdraveni je p¥ili§ orientovano na ,,smyslové poznani".”

OvsemZe by bylo moZno Kenyona historicky zaiadit k neletni¢nim sluZebni-
kiim uzdravovaini, jako byl John Alexander Dowie, Charles Cullis a cel4 plejada
dalSich z hnuti boZského uzdravovani, pochazejicich z wesleyovské tradice a
tradice svatosti, z nichZ mnozi se pozdéji stali letni¢cnimi. OvSem bylo by to
nepresné, a to opét proto, Ze Kenyona nelze klasifikovat jako letni¢éniho. Kenyon
nikdy nekazal, co je pro uceni wesleyovského hnuti svatosti charakteristické:
druhé dilo milosti, okamZité posvéceni a dokonalost bez h¥ichu.”® Kenyonovo
zaclenéni do wesleyovské tradice svatosti je stejnym omylem jako jeho zaclenéni
do tradice letni¢ni.

E. W. Kenyon a metafyzické kulty

Zbyva otazka, jaké misto Kenyon v hnuti boZského uzdravovani v Americe
zaujima. Jako u Hagina, je nepfijatelné zastivat tvrzeni, Ze zdanlivé originalni
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doktriny Kenyonovy teologie uzdravovani pochazeji pfimo od Boha. I Kenyon
byl €lovékem své doby, a na formovani jeho ideji a nazora mély silny vliv i kulturni
prostiedi, jeho vzdélani a ucitelé.

Jeho teologie sice nezapadd do proudu uzdravovaciho hnuti wesleyovské
svatosti, ani do letni¢niho proudu, avSak v nasi zemi existuje hnuti boZského
uzdravovani, do néhoZ Kenyonova teologie zapadd. Toto hnuti je zndmo jako
metafyzika” a zahrmuje naboZenské skupiny jako Christian Science (K¥est'anska
véda), New Tliought (Nové mysleni), Unity School of Christianity (Skola Unity
kiest’anstvi) a Science of the Mind (Véda mysli). V knize Svod krestanstvi mhuvi
Hunt a McMahon o hnuti Viry jako o ,,obnové Nového my3leni".” Tito auto¥i
evidentni paralely hnuti Viry a metafyziky Nového mysleni vnimali. Mezi témito
dvéma hnutimi existuji ov§em paralely nejen ideové. Prostrednictvim jeho zakla-
datele E. W. Kenyona existuje mezi hnutim Viry a metafyzikou Nového mySsleni
prima historicka vazba, vazba, kterou budeme oznacovat jako ,,Kenyonovo
spojeni”. Jako otec hnuti Viry uvedl Kenyon do teologie Viry kultické meta-
fyzické ideje. Jako popularizator Kenyonovy teologie Viry Hagin tyto kultické
metafyzické ideje neuvédoméle inkorporoval do sou¢asného hnuti Viry. Kenyo-
novo spojeni predstavuje historicky dokument o tom, jak k tomu vSemu doslo.

Nejlepsim diikazem, at’ uZ pred soudni stolici ¢i ve zkouSce psané lidskou
historii, je pfimy dikaz. P¥i rekonstrukci fakti jsou povaZovany za nejvérohod-
néjsi ty dikkazy, které pochazeji z pivodniho zdroje, jako nap¥iklad signované
vypovédi. Druhym v ¥ad& by bylo svédectvi o€itych svédki, kte¥i vidéli, jak
obZalovany inkriminovany ¢in spachal, anebo jej slySeli, jak se k nému doznal.
Poslednim bychom pak oznaéili ,,privodni okolnosti" neboli ,,indicie". Tyto, i
kdyZ neposkytuji piimé dikazy, presto odhaluji okolnosti, pozadi nebo motivy,
z nichZ miiZze soudce nebo porota dedukovat, Ze k sporné udalosti skuteéné
doslo.

Pokud se tyce diikazi pro Kenyonovo spojeni, nemame k dispozici Zadné

pisemné doznani, kde by se Kenyon priznaval, Ze svou teologii formoval z kultic-

kych zdrojii. Mame viak svédKy, kte¥i jej slySeli. Verbdiné takové pFiznani u€inil.
John Kennington, ktery jako mlady kazatel Kenyona divérné znal a povaZoval
jei ze svého ulitele a radce, si postupné uvédomil, Ze Kenyon uéi kultické
doktriné. Kennington si vzpomina na rozhovor, v némz Kenyona se svym pode-
zi'enim Kkonfrontoval:

Jedna z véci, kterd mne v té dobé maétla, byla podobnost mezi tim, co [Kenyon]
udil a kdzal, a tim, co se ucilo v Kiestanské véd&. O této podobnosti jsme tehdy
diskutovali. A on tuto podobnost pfiznal. Pamatuiji si, jak fikal: ,,Kfestanské védé
chybi jen krev JeziSe Kirista." Byl velmi dobfe obeznamen nejen s koncepty
Kfestanské védy, ale i se spoustou detailil, pokud jde o to, jak Kfestanska véda
vznikla. Jest& ho slysim, jak vypravi o filosofickych kofenech Kfestanské védy a
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hegelovském mysleni nebo o tom, jak jakysi mezinirodni pravnik cestou pies
ocean ovlivnil Mary Bakerovou-Eddyovou. Priznal, Ze z této studnice bohaté
cerpal ™

Na z4kladé takovychto rozhovoru Kennington uzavira, Ze Kenyonova teologie
a teologie soucasného hnuti Viry nejsou ni¢im vice neZ ,letni¢ni K¥est’anskou
védou".

Ovsem John Kennington nebyl jedinym, kdo slySel Kenyonovo doznani. Ern
Baxter, ktery s Kenyonem v pozdéjSich letech jeho Zivota stravil mnoho ¢asu, ma
za to, Ze Kenyon siln€ &erpal z metafyzickych kultii. Baxter konstatuje, Ze Kenyon

»byl nepochybné ovlivnén Mary Bakerovou - Eddyovou":

Nemluvim o tom jen proto, Ze bych si to dal dohromady z toho, co metafyzického

pronesl jménem krest’anstvi, ale proto, Ze mne jednou navstivli a méli jsme
pomérné volné odpoledne. Sedél ve ctenaiském koutku v mém obyvacim pokoji,
kde jsem mél na poli¢ce rizné knihy? a jedna z nich byla K/i¢ k Pismiim od Mary
Bakerové-Eddyové, kterou jsem tam mél pro referencni ucely, jsa siln€ proti
celému jejimu postaji - snad v kaZdém ohledu. Zastihl jsem ho, jak si to ¢te, a
kdyZ jsem proch:izel kolem, usmsl jsem se, nechtéje ho rusit. Za t¥icet nebo
Ctyficet minut jsem se vritil - a stile Cetl. Pak jsem k tomu néco poznamenal a on

reagoval velmi pozitivné, Ze z Mary Bakerové- Eddyové se toho dd hodné ziskat. To

mé zburcovalo. Nemohu fici, Ze mé to prekvapilo, ale vyburcovalo mé&, Ze postoje

své viry pravdépodobné neformuluje pouze sola Scriptura, a Ze jej ovliviluji

metafyzikové.”
Baxter je presvédcen, Ze Kenyon byl také ,,dosti s€etly v Ralphu Waldovi
Emersonovi a transcendentalismu Nové Anglie, coZ byli hlavni p¥edchudci
metafyziky Nového mysleni. Z tohoto transcendentilniho a metafyzického poza-
di vychazela Kenyonova filosofie, ktera podle Baxterova niazoru urcovala Kenyo-
miiv vyklad Bible. Podle Baxtera ,,Kenyonovy kofFeny nebyly v dogmatické prav-
dé. Biblicky dogmatismus nepovaZoval za ziklad své viry."”

Avsak Kenyonovo spojeni nespociva pouze na svédectvi téchto jeho dvou
piatel. Jakkoli je toto piimé svédectvi dileZité, nestaci k tomu, aby toto tak vazné
obvinéni z kultismu mohlo Fadné doloZit. Je nutno dok:izat, Ze idajné Kenyonovy
znalosti kultii ovlivnily jeho u€eni. Musi také existovat indicie, které by potvrzo-
valy, Ze se Kenyon skute¢né dostal pod vliv kultického mysleni, jakoZ i hodno-
vérny motiv, ktery by toto mohl objasnit. K t€émto diikkazim nyni obritime
pozornost.
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NemiiZeme prehliZzet vizasny rist Kiest’anské védy, Unity, Nového mysleni a
spiritismu... Je to urazka soucasné cirkvi - nejen urazka, ale i vyzva.
Essek Waldo Kenyon: 7The Wonderful Name of Jesus.
Seattle, Washington, Kenyon's Gospel Publishing So-
ciety 1927, s. 69-70.

Zde je nutno konstatovat néco mimoradné duleZitého: doktriny spravného mysle-
ni a spravné viry doprovazené rxiitivmh vyzn:inim s diisledkem oznacéeni nemoci
za pouhy piiznak (popreni reality, podporované gnostickym dualismem) nena-
lezneme v kiest’anskych spisech, dokud je nezacalo rozvijet Nové mysleni a to, co
z néj vzeSlo. Proto neni nerozumné, kdyZ budeme konstatovat, Ze tato doktrina
vmikla a rozvijela se v téchto kultech a kiest’ané ji pozdé&ji absorbovali, kdyZ se
snaZzili rozvinout sluzbu uzdravovani.
H. Terris Neumann: An Analysis ofthe Sources ofthe
Charismatic Teaching of 'Positive Confession'. [Ne-

publikovany rukopis], s. 43.

V této kapitole budeme zkoumat nep¥imé diikkazy, které svéd¢i o Kenyonové
pozadi v metafyzickych kultech. Konkrétné budeme zkoumat jeho Zivot, vzdélani
a jeho spisy. Je evidentni, Ze Kenyon si byl aZ priliS dobife védom metafyziky
K¥est’anské védy a Nového mysleni. Nas7 tezije, Ze Kenyon se snaZil pomoci cirkvi.
Ve snaze odpovédet na ,,vyzvu"téchto kulti absorboval metafyzické koncepty, aby
v cirkvi obnovil sluzbu uzdravovdni. NeZ se budeme vénovat této tezi, je tfeba
podat strucny prehled Kenyonova Zivota a jeho sluzby.

Biograficky nastin Kenyonova zivota a sluzby

Kenyonova biografie nebyla dosud napsana a jeho spisy obsahuji jen malo

autobiografickych tdaji. Essek William Kenyon se narodil 24. dubna 1867
v okrese Saratoga ve staté New York jako ¢tvrty syn deseti¢lenné rodiny. Jeho
otec byl dFevorubcem a matka ucitelkou. KdyZ dospival, jeho rodina se presté-
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hovala do Amsterdamu ve staté New York, méstecka blizko kanadskych hranic.
V patnacti letech zacal pracovat v Amsterdamu jako tkadlec v tovarné na
koberce. Nékdy mezi patnacti a devatenicti lety se obritil ke kiest’anstvi, zjevné
pod vlivem své zboZné matky. V roce 1886, kdyZ mu bylo devatenact, kazal své
prvni kazani v metodistické cirkvi v Amsterdamu, kde byl také ordinovan na
didkona. V téchto rusnych letech si téZ naSel ¢as ke studiu na Amsterdamské
akademii.' Kenyon formiln& neabsolvoval Zidnou instituci - vSechny jeho
hodnosti, v€etné doktoratu - podobné jako u Hagina - byly Cestné, byl vSak
horlivy samouk, dychtivy ¢tenar a cely Zivot obhajoval vysSi vzdélani.

Na konci 80. a zac¢atkem 90. let Kenyon navstévoval nékolik vzdélavacich
instituci v New Hampshire. V roce 1892 se piestéhoval do Bostonu, kde navsté-
voval nékolik dalSich Skol. Boston byl na pielomu stoleti opravdovym parenistém
naboZenskych konfrontaci a kultickych aktivit. JiZjen pFitomnost v Bostonu by
mu garantovala Siroké niboZenské moznosti. Vice o tom zakratko.

Zacatkem 20. stoleti se Kenyon v mohutném stylu pustil do evangelizace
venkova po celé Nové Anglii a v jiZznich kanadskych provinciich. Tato evange-
liza¢ni prace byla dosti Gsp&sSna a vedla k zaloZeni nékolika baptistickych sborii.
(INékdy v této dobé Kenyon opustil metodistickou cirkev a stal se neregistrova-
nym baptistou.) OZenil se s vékem star$i vdovou, ktera zanedlouho po siatku
zemiela.” Brzy se usadil v jednom dom& na predmésti Spenceru ve staté Ma-
ssachusetts, ktery pouZival jako zakladnu pro evangelizaci venkova a sem nako-
nec umistil svou Skolu.’

Pri evangeliza¢nich cestach dostival od touZicich mladych lidi stale vice
Zadosti o studium Bible. Nejprve si braval studenty domi, kolik se jich tam jen
veslo. To se brzy ukazalo jako nedostate¢né, nebot’ Kenyon nemél prostory ani
Cas, aby jejich potFebam mohl vyhovét. Kolem roku 1900 vénovali piatelé John
a Susan Marbleovi Kenyonovi svou farmu a budovy ke ziizeni tstavu ,,Bethel
Bible Institute".* Skola byla oteviena, tak tak se drZela, a pak znovu zahdjila svou
¢innost kolem roku 1904.

V letech 1900 -1923 byl Bethel podporovin pouze Kenyonovou evange-
liza¢ni praci, pfijmy z farmy a modlitbami. Kenyon koncipoval Bethel po vzoru
,.Skutkt viry" sirotfincii George Miillera a ttulki Charlese Cullise. Tvrdil, Ze
Bethel ,,ma byt vZdy veden jako dilo Viry" a Ze ,,Zadny ucitel ani vedouci ani
nikdo jakkoli spojeny s touto instituci nebude nikdy pfijimat plat".” Reality,
informacni bulletin Bethelu, podava zpravy o mnoha finan¢nich téZkostech skoly
a zapasech o zachovani jeji existence modlitbami a dary jejich podporovateli.
Podobné jako Miiller si Kenyon predsevzal, Ze o svych potiFebach nebude Fikat
nikomu, jen Bohu,’ i kdyZ bulletin Reality potieby Skoly ob&as zveFejiioval.

Kenyon byl hybnou silou Bethelu a vletech 1900 -1923 jeho jedinym sprav-
cem. Vroce 1907 byl prezidentem $koly jmenovin F. S. Bernauer, takZe Kenyon
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se mohl vénovat svym evangelizatnim aktivitam, které se neustale rozsirovaly.
Reality zaznamenava, Ze Kenyon v té dobé rozsikil svou evangeliza¢ni sluzbu
z puivodné venkovské, mistni aZ na evangelizaci mést a celych Spojenych stati.
V prvnim desetileti 20. stoleti byl velmi aktivni v oblasti Chicaga a nékdy cestoval
aZ na zapadni pob¥eZi. V roce 1914 se znovu oZenil, tentokrat s mladsi Zenou,
Alici Whitneyovou.’

V roce 1923 se objevily prvni znamky vaZnych rozpori mezi Bethelem a jeho
zakladatelem. Prvni svétova vilka zpusobila, Ze Fady studenti i ucitelt vazné
proxidly. Poc&et p¥ihlaSenych dosahoval podle dostupnych zdroji v nejlepSich
letech aZ 100, zatimco za vilky poklesl aZ na 40. S nucenymi spravci Skoly prislo
do styku né€kolik novych osobnosti, a vznikly plany premistit Skolu do Dudley ve
stat€ Massachusetts. To vedlo ke spojeni s Nicolsovou akademii, Skolou svobod-
nych uméni, ktera byla za valky uzaviena. P¥i jednani kolem té€chto zmén doslo
k bliZe nespecifikovanym sporiam. Vysledkem bylo, Ze v roce 1923 se Kenyon
svych povinnosti v Bethelu vzdal. Podle Howarda Ferrina, ktery se v roce 1925
stal druhym Feditelem Skoly, ,.kdyZ odeSeWCenyon, doslo k iplnému zpietrhani
svazkli mezi Skolou a jejim zakladatelem".’ Kenyon do Bethelu nikdy nenapsal,
nikdy sem nezavital na navstévu, ba ani se jiZ na Bethel nevyptaval.

Po Kenyonové odchodu se Bethel konecné prestéhoval ze Spenceru do
Dudley a stal se z n&j Dudley Bible Institute and Nichols Academy. Pod vedenim
Howarda Ferrina, ktery ziistal Feditelem po celych 40 let, se $kola nakonec
prestéhovala do Providence na Rhode Islandu, kde se z ni stala Providence
Rhode Island Bible Institute. Poté se Skola premistila do Barringtonu na Rhode
Islandu, kde se z ni stala Barrington College, jedna z nejznamenitéjSich evange-
likalnich instituci svobodnych uméni v Nové Anglii. (Neddvno se Barrington
College spojila s Gordon College, rovnéZ prestizni evangelikalni Kkoleji pro
svobodna uméni.) Ferrin vSude vyklida, Ze zakladatelem této instituce je on.
Ovsem jen malo lidi si uvédomuje, Ze zakladatelem této znamé evangelikailni
instituce neni Ferrin, ale Kenyon. Tak pravdépodobné nejuslechtilejSi z mnoha
Kenyonovych snah skoncila v rozepf¥ich a Kenyonovi se nedostalo vdéku ani
uznani, které si zaslouZil.

V roce 1923 Kenyon opustil Bethel a odjel do Kalifornie. Poradal evange-
liza¢ni shromaZdéni v San José, Oaklandu, Berkeley a mnoha mistech na zapad-
nim pobieZi. Tato shromaZdéni mu ziskala povést dynamického Fecnika a fasci-
nujiciho vykladace Pisem. Jeho sluzba byla svym zabérem mezidenomina¢-ni, i
kdyZ €asto navStévoval letni¢ni kruhy. Aimee Semple McPhersonova ho pri
nékolika p¥ileZitostech pozvala, aby promluvil v jejim chramu Angelus Temple.
V roce 1926 Kenyon prijal pastyisky urad v nezavislém baptistickém sboru
v Pasadené v Kalifornii. Pozdé&ji se prestéhoval primo do Los Angeles a zaloZil
jiny sbor, ktery pod jeho vedenim prospival a brzy zacal p¥itahovat zastup Citajici
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pFes tisic lidi. V roce 1931 se Kenyon znovu prestéhoval, tentokr:it do Seattlu,
kde zaloZil shor New Covenant Baptist Church. Ve stejném roce zahjil sluzbu
na rozhlasovych vinach Kenyon 's Church of the Air, coZ byl jeden z, priakopnic-
kych niboZenskych rozhlasovych programii na pacifickém pob¥eZi.” Tento pro-
gram se stal hlavnim angaZma jeho pozdniho Zivota. Mnohé z jeho knih jsou
pouhym redak&nim p¥episem téchto rozhlasovych poradii.

Kenyon slouZil aZ do své smrti 19. bifezna 1948 ve véku osmdesiti let. Jeho
dcera Ruth Houseworthova zaznamenava jeho odchod ve vzpominkovém vydani
bulletinu Kenyott’s Herald of Life:

Kritce pred svou smrti mél piedtuchu, Ze uz tu nebude dlouho. Zavolal si mne a
¥ekl, Ze citi, Ze jsem to ja, ktera m: nést dél jeho dilo. Rekl: ,,Draha Rut, mim
pocit, Ze uZ tu s vami dlouho nebudu. Tato prace musi jit dil. Je to ted’ na tobg.

Celé ty roky ses o to starala a vim, Ze s pomoci BoZi to dok:Zes i dl." Slibila jsem
mu to."

’

V dobé Kenyonova tmrti se vydavalo vice neZ dvacet tisic vytiskia Kenyon s
Herald of Life a Kenyon mél nashromaZdén material pro dalSich dvanict knih.
Pani Houseworthova opravdu ,,nesla dal" dilo svého otce. Posmrtné vydala
bulletin a dv€ z jeho knih. Vydavatelstvi Kenyon's Gospel Publishing Society
pracuje dodnes. Avsak jak jsme jiZ poznamenali, nedostalo se mu Zadné vyrazné
finan¢ni podpory - na rozdil od dila Kenneth Hagin Ministries, Inc. a jinych
vétSich programi hnuti Viry.

Pozadi Kenyonova vzdélani a nabozenstvi

Jednou ze zahad spjatych s osobou E. W. Kenyona je rozpor mezi jeho teologii
a sluzbou. Na pocatku své sluzby se Kenyon pohyboval v metodistickych kruzich
a ke sklonku Zivota v letni¢nich, avsak jeho teologie nereflektuje ani jedno ani
druhé. Jeho teologie je vlastné v rozporu jak s metodismem, tak s pente-

kostalismem. Dokonce i ti, ktefi 0 Kenyonovych kultickych vazbach védéli, maji
potiZe s tim, do jaké kategorie jeho teologii zaradit. Ern Baxter to komentuje:

Svym smySlenim byl pentekostalismu na hony vzdalen, a tim vlastné i nekompro-
misnimu evangelikalismu. Bg'l dosti vyhranénou osobnosti. Vcelku bych nevédél,
kam ho teologicky zaradit. Clovek by byl v uizkych, kdyby ho mél teologicky néjak
definovat."

Baxter i Kennington jsou zvlaStni smésici kultickych a biblickych mySlenek
Kenyonovy teologie tplné vyvedeni z miry. Teprve zkoumame-li Kenyonovo
pozadi, za¢ina nam Kenyonova eklekticka teologie diavat smysl.
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Kenyon byl ¢lovék, jehoZ pozadi, pokud jde o vzdéliani a naboZenstvi, bylo
neobyCejné ruznorodé. Zda se, Ze pro jeho vyvoj byl klicovym obdobim pobyt
v Bostonu pocatkem devadesatych let 19. stoleti. Jak jsme uvedli, jiZ pouha
pFitomnost v Bostonu umoznila, Ze byl vystaven vlivu Sirokého spektra nejriznéj-
Sich metafyzickych, unitaiskych a transcendentalnich niboZenskych skupin.
Existuje sdostatek diikkazi, Ze nejenZe byl vlivu takovychto skupin vystaven, ale
Ze sam v nékterych z nich participoval.

S prvnim naznakem takovéto participace se setkivame v jednom z Kenyo-
novych €lankii v asopise Reality, kde pFiznava, Ze pravidelné navstévoval boho-
sluzby Minota J. Savageho, jednoho z vyznaénych sluZebniki a zakladatela
unitaiské cirkve."” Savage byl autorem unita¥ského katechismu a od roku 1895
do roku 1899 prezidentem Narodni unitiiské konference, tedy zhruba v dobé,
kdy byl Kenyon v Bostonu." Tak Kenyon naslouchal kdz4nim Savageho, jedno-
ho z nejschopnéjSich architekti a vykladacia mySlenky unitaFstvi.

Kenyonovo flirtovani s unita¥stvim je dialeZité ze dvou diivodi. Za prvé, podle
Charlese Bradena vznikla transcendeatilni a metafyzicka hnuti jako reakce na
unita¥stvi." Nemalo unit4¥i nakonec skong&ilo u té & oné formy Nového mysleni.
Tim, Ze navstévoval unitaiskou cirkev, mohl Kenyon ué€init prvni krok na prosla-
pané cesti¢ce od unitaFstvi k transcendentalismu a k Novému mySleni. Za druhé,
unitaistvi podle evangelikilnich norem predstavuje herezi. Odmita zakladni
doktriny pravovéri: Trojici, BoZstvi JeZiSe Krista, jeho zastupné vykoupeni, pad
a zkaZenost Clovéka a véény soud. Nevime, zda Kenyon v tomto obdobi tyto
doktriny védomé zavrhoval, ani zda se stal unitiFem se vSim vSudy. Tvrdime
pouze, Ze otec hnuti Viry se zi'ejmé pripojil k naboZenské skuping, ktera popirala
zakladni doktriny ki'est’anské viry.

Kdyby to byla jedina hereticka skupina, k niZ se Kenyon béhem let v Bostonu
pripojil, mohli bychom tento unitai'sky exkurs odepsat jako bezvyznamny expe-
riment naboZenské zvidavosti. Ov§em neni tomu tak, nebot’ v roce 1892 se
Kenyon zapsal na Emerson College of Ordtory, tedy instituci, ktera byla meta-
fyzickymi, kultickymi ideami a praktikami zcela zaplavena."” To, Ze se p¥ihl4sil
na Emersonovu kolej, prozrazuje, Ze se nadale zabyval metafyzikou Nového
mysleni a K¥est’anské védy. Abychom pochopili dileZitost Kenyonova angaZzma
na této Skole, obrat’me nyni pozornost na Charlese Wesleye Emersona, zakla-
datele Emersonovy koleje Fe¢nického uméni.
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Charles Wesley Emerson
a Emersonova kolej freCnického umeéni

Charles Wesley Emerson zacal svou naboZenskou kariéru v roce 1860 jako
duchovni kongregacionalistické cirkve ve West Halifaxu ve Vermontu. Poté se
stal pastorem univerzalistické cirkve v Northfieldu ve Vermontu a vedl ji od roku
1866 do roku 1871. V roce 1871 byl instalovin za duchovniho v unitaiské cirkvi
ve Fitchburgu ve stiaté Massachusetts, z niZ pak v roce 1875 Sel studovat priava
na Bostonskou univerzitu. P¥i studiu prav byl Emerson v kvétnu 1877 povolan
unitai'skym sborem v Chelsea v Massachusetts za pastora. Pokracoval ve studiu
prav, pastoracné vedl sbor v Chelsea, a nadto se jesté prihlasil na Monroe Sc/00/
of Ordtory (Monroovu Skolu Fecnického uméni) p¥i Bostonské univerzité.'
V bieznu 1878 Emerson pod tlakem povinnosti a studii onemocnél a byl nucen
na &as vysadit."”

Po nékolika mésicich odpocinku mél Emerson nékolik prednasek na oratori
ve Vinelandu ve staté New Jersey. Témito piedniaSkami si ziskal urcity véhlas a
zahdjil svou kariéru jako fe¢nik.” Emersonové fe¢nické kariéFe znaéné napo-
mohla pseudolékai‘ska akademicka hodnost, kterou mu udélila Eclectic Medical
College of Pennsylvania, ,,coZ viibec nebyla léka¥ska Skola, ale tovarna na diplo-
my, které prodavala en masse viem, kte¥i prisli".” S prestiZi, kterou mu ziskala
tato akademicka hodnost, prijal ,,Dr. Emerson" jmenovaini k vyuce na Monroe
School of Oratory.

Monroe School of Oratory zaloZil v roce 1872 profesor Lewis B. Monroe,
»jedna z vyznamnych osobnosti, které se zaslouZily o vzdélani v Bostonu”.”
V roce 1879 Monroe zemiel. PonévadZ byl hlavni osobnosti této $koly, kolem
niz se vSe tocilo, sprava Bostonské univerzity se rozhodla Skolu téhoZ roku
uzaviit. S pomoci nékolika Monroovych kolegii Emerson - nezivisle na Bos-
tonské univerzité - Skolu reorganizoval a znovu ji oteviel jako Boston Conserva-
tory of Elocution and Dramatic Art. Pozdgji byla se svolenim Monroovy vdovy
prejmenovana na Monroe Conservatory of Ordtory. Nakonec se Skola stala na
pocest svého nového esa Charlese Emersona Emersonovou koleji Fe¢nického
uméni (Emerson College of Oratory).”'

Byla-li Emersonova kolej prosté fe¢nickou Skolou, kterou zaloZil unitaisky
duchovni, pak to, Ze ji navitévoval Kenyon, nebylo ani tak dileZité. Zajisté by to
neopraviiovalo k tak atraktivni nalepce, jakou je Kenyonovo spojeni. Historické
udaje vSak ukazuji, Ze Emersonova kolej byla né¢im vice neZ pouhou Fecnickou
Skolou a Ze Emerson sim nebyl typickym unitiafskym duchovnim. Ve skutecnosti
Emerson za svého Feditelovani viibec nebyl unitaFem. Zag¢al jako kongregaciona-
lista, ale brzy - podobné jako p€kna Fadka kongregacionalistickych duchovnich
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na zacatku 19. stoleti - prijal unitaFskou teologii. Velmi brzy se v§ak dogma i
racionalismus unitifFstvi ukizaly prili§ tésnymi pro tak plodnou naboZenskou
mysl, jakou byla Emersonova.

Charles Emerson sbiral z riiznych niboZenstvi, byl eklektikem v pravém slova
smyslu. Charles Emerson byl dlouholetym obdivovatelem transcendentalismu
Ralpha Walda Emersona (s nimZ nebyl v pfibuzenském vztahu). Tak jako jeho
jmenovec zastaval i Charles Emerson zakladni principy Spencerova socialniho
darwinismu. NaboZenstvi Charlese Emersona bylo zfidlem on&ch pramenii,
z nichZ ¢erpala metafyzika Nového mysleni: platonismu, swedenborgianismu,
unitaistvi Nové Anglie a emersonovského transcendentalismu. VSechny tyto
ruzné prvky byly drZeny pospolu silnym dokladovanim z Bible a quasidarwinis-
tickym nazorem na niboZenskou evoluci lidstva, ktera kon¢i tim, Ze se clovek
stava bohem.

Nic neilustruje vyznam evoluce pro Emersona lépe neZ jeho vlastni nabo-
Zenské putovani. Za Etyricet let jeho duchovni sluzby se Emersonova teologie
vyvijela od kongregacionalismu k univei«alismu, pak k unitaFstvi, k transcen-
dentalismu, k Novému mySleni a nakonec skoncila u nej rigidnéjSiho meta-
fyzického kultu ze vSech - Kiest’anské védy. K ni se Emerson pripajil v roce
1903 a byl v ni aZ do smrti v roce 1908.”” Jeho konverze ke K¥est’anské véde byla
poslednim logickym krokem jeho metafyzické evoluce od ortodoxie ke kultické-
mu.

OvsSem pouha skutecnost, Ze Emerson priSel do styku s metafyzickymi kulty,
by nestacila k diilkazu, Ze sama Emersonova kolej byla kulticka. Avsak pravé toto
by bylo tFeba prokazat, nebot’ k dokazani Kenyonova spojeni je absolutné
nezbytné poznat naboZenské prostiedi Kenyonovy almy mater. Intelektualni
prostredi Emersonovy koleje totiZ nesporné ovlivnilo Kenyona vice neZ osoba
samotného Emersona. Teoreticky Kenyon mohl nav§tévovat Emersonovu kolej,
aniZ by s Emersonem viibec promluvil - i kdyZ je to nepravdépodobné, uvaZi-
me-li, jak mala Skola to byla. AvSak je zcela nemoZné, Ze navstévoval instituci,
aniZ by tam s nékym mluvil, vyméiioval si nazory a aniZ by ho nékdo neovlivnil.
Byla-li Emersonova kolej typickou instituci vys$Siho vzdélani, pak cetni profesori,
kolegové i Kenyon na sebe pravdépodobné vzajemné piisobili, a to jak ve t¥idach,
tak mimo né&.” Takto je naboZenské prostfedi Emersonovy koleje rozhodujicim
momentem pro Kenyonovo spojeni.

NabozZenské prostfedi Emersonovy koleje

KaZda instituce ma své poslani. Nékdy je oficidln€ formuluje, jindy nikoli.
Dana instituce vyjadiuje, jak sama sebe chape a davod svéraison d’étre. Je ovsem
pravda - a u niboZenskych instituci tomu tak obvykle byva -, Ze poslani
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instituce se miiZe s asem a s tim, jak se rozSifuje, ménit. To zajisté plati
o Emersonové koleji, ktera je dnes tiplné jinou instituci, naprosto odliSnou od
malé koleje Fecnického uméni a metafyziky, kterou zaloZil Emerson a navstévo-
val Kenyon. Nas vSak predevSim zajimd poslini Emersonovy koleje v jejim
détském veéku. Pro formativni vliv na Kenyona a nepiimy vliv na sou¢asné hnuti
Viry to ma obzvlastni vyznam.

Pro pochopeni poslani Emersonovy koleje je klicové, Ze jeji zakladatel pova-
Zoval samotnou existenci Skoly za dilo BoZi. Emerson véril, Ze skutenym
zakladatelem koleje je Biith, a Ze kdyby do vyucovani nezaradil naboZenstvi,
zpronevéril by se tak cilim, pro néZ byla zaloZena. O poslani své koleje mluvil
Emerson asi timto zpisobem:

Ja jsem tuto $kolu nevybudoval... Vybudoval ji Bih... JestliZe... vystoupim na
tenhle stupinek s diivérou v Charlese Wesleyho Emersona, Ze on vas bude ucit,
tak jsem selhal. Ale kaZdické rano, kdyZ sem vchazim, pozvedam své mySlenky
k Bohu a fikim: ,,BoZe, mluv skrze mne jen a jen tak, abych byl otevienym
YeCiStém, a nijak jinak."... A2 ochrne jazyk ucitele, ktery' nevede studenty k Bohu.”

Takovéto vyzvy k ucitelskému sboru byly zcela béZné. Hlavnim tikolem uditeli
na Emersonové koleji nebylo jen vyucovat Feénickému umeéni: cilem bylo vyuco-
vat naboZenstvi. V jedné ze svych prednaSek Emerson uvedl: ,,Moji pratelé,
pojdime domii: proZivejme, Ze toto kralovstvi BoZi je pravé zde v této koleji. Je
zde, a jestliZe neni zde, pak tato kolej neni nic. Nebot’ na tom jsme vybudovali
samotnou nasi metodu."”> Emersonova ,,metoda” vyuky fe¢nictvi - ac¢koli na
svou dobu nepostradala védecky zdklad - byla rozhodné orientovana nabo-
Zensky.”

Emerson mél nejen za to, Ze ucitelé by méli vést studenty k Bohu, ale mél také
za to, Ze po absolvovani studia maji totéZ Cinit i studenti. Napominal je: ,,Neza-
pomeiite, Ze mate byt misionafi, at’ pijdete kamkoli." Tito ,,misiona¥i" nemé&li
SiFit tradi€ni ortodoxni evangelium, ale spiSe evangelium Charlese Emersona.
»INesnaZime se udélat z vas sluZebniky evangelia v néjakém, Feknéme deno-
mina¢nim smyslu," ¥ikal Emerson studentiim, ,,ale sluZebniky dobré zvésti nebo
pravého evangelia viude, kde budete."” Jak si ukdZeme, toto ,,pravé evange-
lium" Emersonovy koleje nebylo evangeliem historického kiest’anského pravo-
veéri, nybrz spiSe metafyzikou Nového mysleni.

Emersonovy snahy propagovat své metafyzické naboZenstvi neziistaly u stu-
denti ani u kolegii mimo kolej bez povsimnuti. Nap¥iklad pii ukonceni studia
vroce 1896 jeden student na oslavu ucitelského sboru poznamenal:

Naudili jste nas nejen jak myslet, ale také co myslet. Naudili jste nas nejen jak Zit,
ale také co Zit. RozsiFili jste naS obzor a uCinili jste z nas vétsi a lepsi muZe a Zeny,
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takZe vyjdeme odsud lépe vystrojeni ke Kristovu Zivotu... A to je na této instituci,
myslim, to nejlepsi. U¢i nis cesté jak byt kiest’any. Dr. Emerson uci fecnictvi, ale
viastné kiZe evangelium.”

Jak silné naboZenské prostiedi na Emersonové koleji bylo, vystihuje nejlépe
vyrok Charlese Malloryho, blizkého p¥itele Ralpha Walda Emersona, pi‘ednase-
jiciho, ktery na koleji ¢asto hostoval:

Proc to nazyvate koleji Fe¢nického uméni? MEéli by sem pfijit vSichni, at’ uZ chtéji
délat néco v oboru Fecnictvi i nikoliv. Toto je Skola, kde se vyucuje filosofie Zivota.
Mda by se nazyvat ,,Prvni Emersonova cirkev'".”

KdyzZ se tedy Kenyon p¥ihlasil na Emersonovu kolej, nenavstévoval pouze
Fecnickou Skolu, ale spiSe ,.cirkev", ktera ,kazala evangelium pod plaStikem
vyuky FeCnictvi".

Emersonova kolej a Nové mySleni

Evangelium kazané v ,,prvni Emersonové cirkvi" Ize dobre zaradit do onoho
Sirokého proudu metafyzického uceni znamého jako New Thought (Nové mys-
leni). Nové mysleni bylo duchovnim ditétem Phinea P. Quimbyho (1802 -1866).
»Dr. Quimby", jak ho pacienti a pratelé nazyvali, i kdyZ mél jen obecné vzdélani,
uzdravoval piivodn& pomoci hypnotismu, ktery nemél s naboZenstvim nic spole¢-
ného, ale pozdéji rozvinul metodu spiSe naboZensko - psychickou. PonévadZ
nejde o Zadny prisny véroucny systém, stalo se Nové mysleni praporem, pod nimZ
pochodovaly a pochoduji etné metafyzické skupiny. NejvyznamnéjSi z nich jsou
Unity School of Christianity, Diviné Science, Church of Religious Science,
Home of Truth, Church of Truth, Christ Church League, Society of the Healing
Christ a Christian Assembly. Kromé& toho znalci metafyzickych kultii jsou vse-
obecné zajedno v tom, Ze Mary Bakerova - Eddyova, zakladatelka Krest’anské
védy - ackoliv to nikdy nepFiznala -, byla siln€ ovlivnéna spisy P. P. Quimbyho,
skrze néhoZ prijala uzdraveni a u néhoZ pozdéji studovala.
Tato formalni ndboZenska seskupeni v§ak nedavaji odpovidajici obraz o tom,
v jakém rozsahu Nové mysleni ovlivnilo cirkev a svét. Ideje Nového mysleni tvori
zaklad celé Skaly knih typu ,,pomoz si sam", knih, které se snaZi motivovat
k uspéchu a které se t&si velké oblibé. Vétsina téch, kdo ctou takovéto spisy, si
ani neuvédomuiji, Ze jsou ve své podstaté metafyzické. Nékteré priklady: Magni-
ficent Obsession (Nadherna posedlost) od Lloyda Douglase, 7he Magie of Belie-
ving (Kouzlo viry) Clauda Bristola, He Wlio Thinks He Can (Kdo mysli, ten umi)
Orisona Mordena, How to Win Friends and Influence People (Jak ziskat pratele
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a ovlivnit lidi) Dalea Carnegieho, 7The Power of Positive Thinking (Moc pozi-
tivniho mySleni) Normana Pealeho a 7/iink and Grow Rich (Mysli, a zbohatni)
Napoleona Hilla.

Avsak v co Nové mysleni konkrétné véri? MuZeme uvést ideje vSeobecné,
ovSem s vyhradou, Ze ne kazda skupina Nového mySleni vSechny vyjmenované
ideje také zastiavia. Nové mysleni Ize charakterizovat nizorovou riznorodosti,
liberalnosti k rozdilnym nizorim a - na rozdil od K¥est’anské védy - odmitnu-
tim systematizovat své presvédceni do formalniho kréda. Nazory Nového mysle-
ni v dobé, kdy byl na Emersonové koleji zapsan Kenyon, reprezentuji teze
Bostonského metafyzického klubu:*

VSechny primarni pFi€iny jsou vniténimi silami...
Mysl je primarni a kauzativni...
Lék proti vSem defektim a veSkerému vychyleni z ¥adu je povahy meta-
fyzické, nad Fadem fyzického, v oblasti priin, které jsou duSevni a
duchovni...
Biih je imanentni, v sob& piebyvajici Duch, VeSkera moudrost, VeSkera
dobrota, vZdy pFitomny ve vesmiru.
Proto zlo nemiiZe mit ve svété misto jako stdla realita; je nepFitomnosti
dobra...
[Nové mysleni] zvéstuje cloveéku osvobozeni od nutnosti véfit v nemoc,
chudobu a vSe zlé jako soucast BoZiho planu...
Zastava praxi redukce Boha na védeckou metodu, praxi nesobeckého
Zivota mySlenkovym sjednocenim s moci, ktera je Laskou v akci.
Olupuje smrt o jeji osten, i kdyZ konkrétné nepopira jeji realitu; odmita
strach z nemoci; korunuje Zivot radosti a zdravim a hojnosti, které jsou
zakonnym dédictvim kaZdého BoZiho ditéte.

Jeden autor charakterizoval ideje Nového mysleni takto:

...principy [Nového mysleni] zdiraziiovaly imanenci Boha, boZskou p¥irozenost
Clovéka, okamzitou dostupnost Bozi moci lovéku, duchovni charakter vesmiru a
skute¢nost, Ze hiich, problémy clovéka a lidska nemoc jsou v zisad€ zaleZitosti
nespravného mysleni. Mnohé skupiny Nového mysleni zdiraziuji JeZiSe jako
uCitele a uzdravovatele a vyhlaSuji jeho kralovstvi jako existujici v clovéku...
Viidcové Nového mysleni stile vice zdiiraziiovali jako jeden z diisledkia Nového
mysleni hmotnou prosperitu. Nové myslenivsobé obsahuje jisty monismus, nizor
na jednotu tohoto svéta, ale ma také silné gnostické podtony (j. dualistické, kde
hmota je postavena proti duchu); to znamena, Ze ac je Nové mysleni otevireno
vSem, duchovni uzdraveni a sila mysli i t€la jsou pristupné pouze tém, kteid maji
ten spriavny vhled a byli v ur¢itém bodu do téchto hnuti zasvéceni.™
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Uhrnem: Nové mysleni bylo systémem Kkultické viry, ktera ucila, Ze skutecna
realita je duchovni povahy, Ze duchovno je p¥i€¢inou vSech fyzickych ucinki a Ze
lidska mysl prostiFednictvim pozitivniho mentalniho postoje a pozitivniho vyzna-
ni ma moc tvofit svou vlastni realitu: bud’ zdravi a blahobyt, nebo nemoc a
chudobu.

Pong&vadZ Nové mysleni bylo v podstatg tak eklektické a riiznorodé a poné-
vadZ bylo ke vSem naboZenskym presvédcenim tak tolerantni, mohlo pod jeho
plastikem na Emersonové koleji rozkvétat mnoho odriid a kombinaci meta-
fyzického mysleni. Nicméné skute¢nost, Ze na Emersonové skole se vyucovalo
»Hfilosofii Zivota", je nepopiratelnia. Coffee a Wentworth piSi:

Zda dr. Emerson ucil Novému mysleni, to je mimo v§i pochybnost. Je jasné, Ze
ucil a Ze studenti jako napiiklad Mary Ann Greelyova z ro¢niku 1893 si toho sami
docela vazili. O nékolik let pozd&ji Mary Ann do Casopisu Emersonovy koleje
napsala: ,,Divérné jsme se zabyvali velkymi pravdami, které se nyni stivaji popu-
larni pod jménem ,nové myslen{'."” "*

Neni viibec jasné, zda Kenyon Nové mysleni jako student p¥ijal ¢i odmitl, ale

Ze byl na Emersonové koleji jeho doktrinam a praxi uzdravovani v Siroké miie

vystaven, je historicky jisté. Poslanim koleje bylo pripravovat absolventy, kte¥i

budou véFit, uplatiiovat a kdzat evangelium Nového mysleni Charlese Emersona.

Napfiklad jeden z Kenyonovych spoluZiki - a snad i u€iteli - se nakonec
stal jednim z nejbrilantnéjSich mluv&ich a autorti metafyziky Nového mysleni.
Timto muZem byl nenapodobitelny Ralph Waldo Trine (1866 -1958), kterého
ameri¢ti cirkevni historikové charakterizuji jako ,,patriarchu novodobé tradice
zdravi a harmonie"” a ,,nejvéhlasné&jsiho z pisatelii Nového mysleni”.> V roce
1892, kdy se dal Kenyon zapsat, byl Trine na Emersonové koleji studentem i
ulitelem rétoriky.

Piesné datum Trineho konverze k Novému mysSleni je nejisté, ale Coffee a
Wentworth tvrdi, Ze ,.,je docela moZné, Ze se nejprve ucil od Charlese Wesleyho
Emersona”.” To, Ze se vedle svého postaveni v profesorském sboru Trine
prihlisil na Emersonovu kolej jako student, by naznacovalo, Ze se mu v urcité
formé dostavalo piimé vyuky od Emersona, at’ uZ v rétorice, v Novém mysleni
nebo v obojim. JestliZe Trine byl na Emersonové koleji obracen k Novému
mysleni, pak by to zajisté dokazovalo pravdivost nasi hypotézy, Ze totiZ Kenyon
byl jako jeden z Trineho spoluZaki vystaven vlivu véFicich Nového mysleni, kte¥i
za svou povinnost povaZovali obracet ,,nevérici".

Skute¢nost, Ze na Emersonové koleji pisobil Trine, také naznacuje, Ze to,
¢emu se tam vyucovalo, bylo Nové mySleni v té nejCistsi a nejsiln€jSi podobé&.
Toto tvrzeni je podloZeno skutefnosti, Ze ani ne za tfi roky po absolvovani
Emersonovy koleje napsal Trine knihu /n Tune with the Infinite (V souzvuku
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s nekonenem, 1897) ,,témé&F dokonalou prezentaci toho nejlepsiho, co miZe
Nové mysleni nabidnout". Této knihy se prodalo pies jeden a pil miliénu
vytiskii, coZ je nejvyssi pocet prodanych vytiski jednoho titulu autora Nového
mySsleni. Byla pFeloZena do dvaceti jazyki [i do eStiny - pozn. red.] a K jejim
Ctenaium zdaleka nepat¥i pouze kruhy Nového mysleni, ale pronikla do Siroké
vefejnosti, a vétSina &tena¥u si ani neuvédomuje, Ze jde o publikaci Nového
mySleni. Podtitul knihy Plnost pokoje, moci a hojnosti (Fullness of Peace, Power
and Plenty) je ,,dokonalym vyjadi‘enim vSeobecnych charakteristickych rysta
Nového mysleni, které mnozi znaji jako,naboZenstvi pokoje, moci a hojnosti’ .*’
Neékolik dalSich Trineho knih se prodalo vice neZ pil miliénu vytiskid. Mél-li
Kenyon co spole¢ného se svym kolegou Trinem, pak byl ve styku se skvélym
exponentem metafyziky Nového mysleni té doby - snad viibec nejosIniv&jsim.

Uhrnem: Kenyon na Emersonové koleji nenavstévoval pouze Skolu Fe¢nictvi,
ale také Skolu, kde profesofi i studenti byli silné zapojeni do metafyzickych kulti.
Charles Emerson sam byl aktivnim uc¢astnikem hnuti Nového mysleni, a tuto
Skolu zaloZil s cilem propagovat toto kultické u€eni. Cilem Emersonovy koleje
Fe€nického uméni podle jejiho zakladatele a mnohych, ktefi ji navStévovali,
nebylo pouze vyucovat Fecnictvi, ale naboZenstvi - filosofii, Zivotni cestu - a
pripravovat nejen fe¢niky, ale také misionare tohoto metafyzického naboZenstvi.
K tomu méla Emersonova kolej v u€itelském shoru kromé Emersona nékolik
z nejlepSich a nejvyfrecn&jSich obhajcti Nového mysleni.” Skute€nost, Ze néktexi
studenti a €lenové profesorského shoru véetné€ zakladatele vistavu a jeho manZel-
ky Susie nakonec konvertovali ke Krest’anské véd€, naznacuje, Ze priprava
v Novém mysleni je patrné k této konverzi dob¥e pripravila.”

Konvertoval Kenyon formalné k Novému mysleni nebo ke K¥est’anské védé?
Nevime. Podle svych pratel Kenyon klidné priznaval, Ze byl metafyzickym
mysle-nim siln€ ovlivnén. Historicka fakta také naznacuji, Ze za svého pobytu v
Bostonu byl vystaven vlivu unitarstvi, Nového mysleni a K¥est’anské védy, a nejen
to, také se jich saim ucastnil. Chybé&ji nam biografické udaje z Kenyonova mladi,
coZ hlubsi analyzu vlivu Emersonovy koleje na jeho Zivot dosti znesnadiiuje.
Kenyon také do svych spisii nezaFazoval Zadné biografické udaje. Proto vSechny
dalsi dikazy, Ze Kenyonovo ufeni je odvozeno z metafyzickych kultd, nutno
Cerpat z rozboru jeho celkové teologie a ze studia riznych p¥imych odkazii na
tyto kulty v jeho spisech.

Odkazy na metafyzické kulty v Kenyonovych spisech

P¥imé Kenyonovy vyroky tykajici se metafyzickych kulti neposkytuji Zadné
dikazy o tom, Ze by Kenyon nazory téchto kulti védomé pfijal. Dokonce je ve

svych ranych spisech p¥ileZitostn& napada a li¢i je jako ,,pekelné” a ,,d’abelské".*
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V roce 1907 napsal: ,,Nové mysleni neuspokojilo volani lidského srdce a nyni se
na ném pase."*' Pri jinych prileZitostech byl ve své kritice mirn&jsi. KdyZ
komentoval ideu Nového mysleni, Ze Elovek muZe rozvinout ,boZsky prvek
v sob&" aZ k bodu, kdy se stane ,,zptisobilym v&é&né piebyvat s Bohem", Kenyon

prosté napsal, Ze takovy nazor, ,,mirné feceno, neni pravdivy".” (Tato posledni

kritika Nového mysleni vyzniva poné€kud ironicky, uvdZime-li, Ze pozdé&ji sam
vyuCoval, Ze pravé takovyto boZsky prvek v Clovéku existuje a vskutku jej lze
rozvinout aZ k bodu, kdy se ¢lovék stiva bohem.*)

VSimnéme si, Ze pokaZdé, kdyZ Kenyon odsuzuje kulty, kritizuje pouze ur¢ity
typ kultu: totiZ ty, které se odvozuji z Quimbyho metafyzickych spisii - Nové
mysleni, Kiest’anskou védu, Unity School of Christianity - a ze spiritismu, coZ
je kulticka a okultni skupina, ktera se vénuje nekromantice (tj. komunikaci se
zemielymi). Kenyon Zadné dalSi vyznamné&jsi kulty neuvadi (dva zacaly pusobit
na jeho rodném severovychodé: mormonismus a Svédkové Jehovovi). Je ziejmé,
Ze Kenyoniv zijem o kultické véci platil jen tém skupinim, které si kladly za cil
byt ,,v€dou" vénujici se odhalovani tajemnych metafyzickych ucinka ¥iSe ducha.

Kenyontiiv zijem o metafyzické kulty byl nejen exkluzivni, tj. Ze se tykal jen
téchto skupin, ale také extenzivni, tzn. Ze Sel také do hloubky, takZe mél rozsahlé
znalosti o jejich vzniku a u€eni. Podle jednoho ze svych blizkych p¥iatel, Kenyon
,,byl nejen velmi dobie obezniamen s tezemi Krest’anské védy, ale také s mnoha
detaily toho, jak K¥est’ansk4 véda vznikala".* Napf¥iklad byl dostate&n& infor-
movan, 7e Kv¥est’anskd v&da .,vyrustala z Hagelovy /[sic/ filosofie" a Ze pani
Eddyova ,,opisovala” z némeckého filosofa Friedricha Hegela® I kdyZ toto
Kenyonovo tvrzeni o idajném plagiatorstvi Eddyové je ziejmé silné prehnané,
svéd¢i o mimoradnych znalostech geneze Ki‘est’anské védy, které daleko prekra-
Cuji viroveii zacatecnika.” Zda se, Ze jeho znalosti také naznacuji vice neZ jen
nahodily zijem o nidzory a uzdravovaci praktiky Eddyové, ktera je jedinym
stoupencem kultického uceni, jehoZ kdy Kenyon uvadi jménem.

V mnoha p¥ipadech Kenyon vykazuje hluboké znalosti o tom, co metafyzické
kulty u€i a co neuci:

K¥est’anska véda, Unity a dalSi u€itelé metafyzickych a filosofickych sméra dnesni
doby nevéi, Ze Biih je osoba. Reknou vam, Ze je dokonala mysl, ale Ze jej nelze
lokalizovat. Je to jen velka univerzalni mysl, ktera nachizi sviij domov v kaZzdém
jednotlivci. Nem: Zidné ustiedi. Je to mysl bez mozku, bez osobnosti. Nevéri
v hfich, jak ucil Pavel podle zjeveni, které mu bylo dano. Nevér, Ze JeZ§ zemiel
za naSe hiichy, ale véfi, Ze zemiel jako mucednik. Never, Ze JeZS doslova vstal
z mrtvych, ve fyzické vzkiiSeni, ale v&¥, jak to jeden z nich vyjadiil, v ,,metafyzické
vzkiseni"' (at’ uZ to znamena cokoliv)... Jeden z nich ho [JeZiSe] nazyva ,,ukaza-
telem cesty". Neni ukazatelem cesty. ON JE TA CESTA! Jejich vira [meta-
fyzickych kultii] v JeZiSe a jejich vira v Boha je koneckoncii virou v sebe samotné
a v to, co inherentn& maji sami v sob&."’
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V této pasaZi Kenyon ziejmé reaguje na bliZe nejmenované metafyzické
uditele. Tvrdi, Ze s nimi nesouhlasi. V této ¢asti naSeho rozboru nam vsak nejde
o nic jiného neZ prokazat, Ze Kenyon mél skute¢né davérné poznini metafyziky
Nového mysleni. Je nutno uznat, Ze nékdy se Kenyon na zikladé tohoto poznani
skutecné pokousi jejich chybné nazory korigovat. Nékteri z hnuti Viry by mohli
tvrdit, Ze Kenyonova snaha ur¢ité nazory kulti odmitat je dikazem, Ze tyto
nazory odmital, avSak takovéto tvrzeni by bylo prili§ zjednoduSujici a nebere
v uvahu dalSi zavazné okolnosti.

Jak napriklad vysvétlime udivujici paralely mezi Kenyonovym ucenim a meta-
fyzickymi kulty? Existuji diikazy, Ze si byl sim takovychto paralel védom a Ze se
chtél od téchto kultii distancovat. Kenyon mél ve zvyku - jako mnozi v hnuti
Viry - napadné podobnosti mezi svym uc¢enim a kulty dementovat. Typickym
modelem v takovych pripadech je zFici se jakychkoli podobnosti s kultickym
uenim - a potom vyucovat presné to, cemu kulty uci. Typickym prikladem
takovychto Kenyonovych dementi jsou citaty:

Nezabyvame se mysticismem, filosofii ani metafyzikou. Zabyvame se skuteénymi
vécmi... zabyvame se zikladnimi zikony existence lovéka, velkymi duchovnimi
zakony fidicimi neviditelné Zivotni sily.*

To neni nova metafyzika ani filosofie. To je realita. To je Biith prolamujici se do
fiSe smyslhi. To je Biih udélujici svou viastni p¥irozenost lidskému duchu.”

To neni psychologie ani metafyzika. To je absolutni fakt. Biih se stava casti naSeho
viastniho védomi.*

V kaZdém z t&chto citatii Kenyon tvrdi, Ze jeho u€eni neni metafyzické, a
vzapéti to vyvraci tim, Ze uvadi né€jaké zakladni dogma metafyziky. Napriklad
kdyZ mluvi o ,,velkych duchovnich zikonech, které ¥idi neviditelné Zivotni sily",
zastava deismus, tedy metafyzicky svétovy nazor, Ze vesmir ¥idi neosobni duchov-
ni ziakony, nikoli osobni svrchovany Biith. KdyZ Kenyon mluvi o ,,Bohu prola-
mujicim se do ¥iSe smysli", zastava dualismus, coZ je metafyzicky pohled na
realitu, ktery tvrdi, Ze duchovni FiSe a fyzicka FiSe se vzijemné vyluCuji, ba
dokonce stoji proti sobé. A konecné, kdyZ mluvi o ,,Bohu, ktery udé€luje svou
vlastni p¥irozenost lidskému duchu”, a ,,Bohu, ktery se stava &asti naSeho
vlastniho védomi", zastava deifikaci, zboZzsténi clovéka, coZ je metafyzicky niazor,
Ze spaseni ve svém diisledku znamen3, Ze se ¢lovék stava bohem (za coZ Nové
mysleni kritizuje v pFedchazejici citaci). I kdyZ neni viibec jasné, zda tak Kenyon
¢ini imysIn€, jsou nicméné takovato dementi klasickym trikem i soucasnych
stoupenci kultickych u€eni, kte¥i jej pouZivaji, aby zmatli a intelektualn& odzbro-
jili ty, které indoktrinuji do svého kultu.
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Pies takovato dementi prostupuji Kenyonovymi spisy (a skrze Kenyona i
hnutim Viry) metafyzické ideje. Tu a tam vyplouvaji na povrch i metafyzické
pojmy. Tak napiiklad Kenyon prohlasuje:

Mohou byt badatelé v ¥iSi ducha, stejné jako v ¥iSi smysli. Pro lidi smyslového
poznani bylo vZdy obtizné piijmout duchovni vEci... Smyslové poznini nemiize
nalézt Boha, a kdyby ho nalezlo, nepoznalo by ho... Duchovni badatel se nezabyva
teoriemi. Zabyva se fakty... Duchovni védec prokizal, Ze je Biih... Zjistil, Ze
Clovék je duchovni bytost stejného ¥idu jako Biih, je vécny a piivodn€ mél vééné
t&lo.”

Pojem ,,duchovni védec", ktery Kenyon pouZiva, je perfektnim p¥ikladem
asimilace metafyziky Nového mysleni do jeho teologie. Tvoreni ,,duchovni védy",
jiZ bude lidska mysl moci zkoumat ,,Fi8i ducha” a téZit z ni (pravé tak jako fyzicka
véda zkouma fyzicky svét a téZi z néj), bylo hlavnim cilem P. P. Quimbyho a Mary
Bakerové - Eddyové. Davno pred KenyoBem Quimby napsal, Ze ,.existuji dvé
védy, jedna rohoto svéta, a druha duchovniho svéta”.” Bylo doloZeno, Ze prvnim,
kdo pouZil pojmu ,kiest’anska véda", byl Quimby a pouZival jej dlouho predtim,
neZ si na néj uplatnila nirok Mary Bakerova - Eddyova tim, Ze tak pojmenovala
svilj vlastni metafyzicky systém. KdyZ Kenyon popisuje svou teologii jako ,,du-
chovni védu" (a na jiném mist& ,,spiritologii"™), zastava typicky metafyzicky
pristup, Ze jeho principy jsou védou duchovni ¥iSe, a nikoli dalSim niboZenstvim.
Zavérem budeme uvaZovat, z jakého diivodu a jakym zpisobem Kenyon
asimiloval prvky metafyzickych kulti do své teologie. Co se tyée toho, proc byl
Kenyon tak nichylny ke kultickym vliviim, musime pochopit, jak pohliZel na
cirkev té doby. Kenyon mél za to, Ze vzestup metafyzickych kultii byl zpiisoben
nevyrovnanymi dluhy cirkve, cirkve zmitané spory fundamentalistG a modernis-
t, ve své teologii rychle ustupujici liberalismu a ve své sluzb& podvolujici se
odporu proti nadp¥irozenému. Byv na Emersonové koleji pfimym svédkem, jak
G¢inné praktickym potiebam lidi slouZi metafyzika, obvinil Kenyon cirkev, Ze
nedokazala slouZit nadp¥irozenym uzdravovanim. Kolem roku 1907 napsal:

NemiiZeme ignorovat tiZasny rist Ki¥est’anské védy, Unity, Nového mysleni a
spiritismu. Lidé, ktefi se k nim hmou, nejsou Zidné nevédomé masy, ale ti
nejkultivovandjSia nejbohatSiv zemi, a nejsiln€jSim magnetem je pro né nadpfiro-
zeny prvek takzvanych naboZenstvi - a nejcennéjSim aktivem jsou svédectvi
o uzdraveni. NemiiZeme zavirat oi pred skutecnosti, Ze v mnoha naSich m&stech
na pacifickém pob¥eZ m4 dnes pani Eddyova vice stoupencii a ve svych sborech
VEtSi navstévnost neZ tradicni denominace, priCemZ vétsi procento jejich nasle-
downikii byli kdysi v téchto denominacich - opustili je, protoZe jsou presvédéeni,



KENYONOVO SPOJENI 57

Ze vyucovani pani Eddyové jim dava vice neZ vyucovani kazateli. Reknou vam,
jak byli uzdraveni a jak jim tento zvliaStni kult v jejich duchovnim Zivot€ pomohl.
To je obZaloba sou&asné cirkve - nejen obZaloba, ale i vyzva.™

Mnozi nezavisli charismatikové by mohli s Kenyonovym kritickym hodno-
cenim denominacnich cirkvi sympatizovat, nebot’ pravé to, Ze tyto denominace
selhaly a nevysly vst¥ic potFebam lidi po nadp¥irozeném, vehnalo mnoho jejich
Clenii do ¥ad nezavislého charismatického hnuti. Podle Kenyona to, Ze K¥est’an-
ska v&da dokazala pouZivat nadp¥irozenych prostfedki k uzdravovani zastupi,
zpiisobilo vAZnou vnavu denominacnich cirkvi. ,,UZasny rist” metafyzickych
kultii byl ,,potupou” nemohouci cirkve a ,,vyzvou" cirkvi, aby plnila svou sluzbu
uzdravovani, sluzbu, kde se kulty chopily prileZitosti a vyuZily ji.

Diivodem, pro¢ cirkev ve sluzbé uzdravovani selhala, byl podle Kenyonova
hodnoceni odpor proti nadp¥irozenému, ktery nebezpecné infiltroval cirkev a
zredukoval evangelium jen na zboZné otiFepané fraze a etické poZadavky, které
postradaly moc osvobozovat a uzdravovat.” Kenyon soudil, Ze tento odpor
k nadp¥irozenému ma piimy vztah k tomu, jak nizce cirkev smysli o JeZiSi Kristu,
to znamena, Ze nedokaZe ocenit boZské a nadpkirozené aspekty jeho sluzby
uzdravovani. Rika: ,,nemiiZeme obvifiovat... nekonformni kulty z toho, Ze vsude
vznikaji"'. Kenyon jakoby témér omlouval ,,vystFednosti” a ,,fanatismus” skupin
jako Kiest’anska véda. Riist takovychto kulti byl toliko ,,protestem™ lidu proti
cirkvi, ktera mu odmitla dat, co poti‘eboval a chtél, totiZ ,,nadp¥irozené nabo-
Zenstvi". Kenyon citil, Ze lidé jsou ochotni akceptovat extremismus téchto kulti,
,,aby mohli proZit alespoii dotek nadp¥irozeného Boha".>* Denominaé&ni cirkev
méla pouze ,,viru smyslového poznani", viru, ktera - na rozdil od kulti - jde-li
o uzdraveni &i zazraky, nikdy nepozvedne zrak za hranici smyshi. ,,Proto," piSe
Kenyon, ,,néktera moderni hnuti [Kkulty], ktera maji tolik fyzickych dikazi, se
stala zastupiim vyzvou a provokaci."”’

Tato ,,vyzva", kterou piedloZily cirkvi metafyzické kulty, méla poskytnout
lidem ono nadp¥irozené, po némzZ prahli. Na zikladé svého presvédCeni, Ze
»soudni muZové a Zeny poZaduji novy typ krest’anstvi”, se Kenyon pokusil
poskytnout alternativu mezi extremismem t&chto kulti a mrtvym liberalismem
denominaci. Podle Kenyona lidsky duch touZi po nadp¥irozeném, ale nemuiZe
nalézt uspokojeni, dokud neni osvobozen od ,,smyslového poznani" (tj. empi-
rického poznini zaloZeného na péti fyzickych smyslech), které udrzuje lidi
v otroctvi a nevére:

Tento novy Fad Zivota, tento novy typ kiFest’anstvi, ktery nam odhalil pravdu
o smyslovém poznani a u€inil nas ve jménu JeZiSe pany nad silami, které nis cely
Zivot drZely v otroctvi, se nyni stal Zivouci realitou. Ted’ vime, co Cini ateistu
ateistou a modernistu modernistou. Zname ono ,pro¢' metafyziky. Chapeme,
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proc se lid¢ stali filosofy. To vse je smyslové poznani, které hleda néco, co by

uspokojilo hladového lidského ducha, ktery prahne po Bohu. VSichni tito lidé patii

do jedné tidy. Vsichni jsou vyznava&i smyslt.*
V zajeti smyslového poznani byli ateisté, modernisté a filosofové Qinde
pFidava Kenyon ke .,tFidé vyznavacia smysla” také védce). Naproti tomu ti, kteFi
prekrocili prah smyslového poznani a pronikli do ¥i§e zjeveného pozndni (ij.
nadp¥irozeného poznini FiSe ducha a jeho G€inki, jak jsou zjeveny v Kenyonové
vykladu Bible), se nachizeji v ,,nové t¥idé lidi", ,,superlidi”, zasv€cencii Kenyo-
nova ,,nového typu k¥est’anstvi".” Kenyon vnimal, Ze cirkev toto jeho zjeveni
zoufale potiFebuje, aby mohla soupefit s nadpFirozenymi manifestacemi meta-
fyzickych Kulti.

Kenyoniiv pohled na cirkev nim pomaha pochopit, pro¢ do své teologie
zaradil metafyzické prvky, ale neodpovida nam jak. U¢inil tak védomé ¢i nevé-
domé? Nékolik Kenyonovych piatel svéd¢i o tom, Ze Eerpal z téchto kultickych
zdroji vEdomé, i kdyZ sim mnohé z jejich nazorti odmital. Z naraZek na kulty
v jeho spisech miZeme usoudit, Ze Kenyon tak &inil, aby pomohl cirkvi obstat
v konkurenci s kulty. Chtél v cirkvi obnovit viru v nadp¥irozené zjeveni, které
cirkeyv jiZ davno opustila.

OvSem jak mohl Kenyon ospravedlnit fakt, Ze na pomoc cirkvi siahl ke
kultickym zdrojim? Ackoliv je to spekulace, snad nejlepsi odpovédi bude
nasledujici scénar. KdyZ navstévoval Skolu, ktera Eerpala svou inspiraci z Nového
mysleni a K¥est’anské védy, byl indoktrinovan kultickym pohledem na nadp¥iro-
zené. PonévadZ nemame dikkazy o tom, Ze by k Novému my3leni p¥imo konverto-
val, bude jist&jSi predpokladat, Ze Kenyonovy evangelikalni nizory zistaly pii
odchodu z Emersonovy koleje viceméné nedotéeny. V tomto ohledu vyznamnéj-
Si vliv Emersonovy koleje na Kenyona spociva spiSe v tom, Ze ke Kenyonové
teologii cosi pridala, neZ Ze by z ni ubrala.

Po odchodu z Emersonovy koleje Kenyon zahijil svou evangeliza¢ni praci,
jejimZ disledkem byl Bethel Bible Institute. Kenyon v$ak nebyl jen pouhym
baptistickym evangelistou. Jeho prvni informaéni bulletin Reality obsahuje mno-
ho vyuéujicich €lanki a podava svédectvi z Bethelu o boZském uzdravovani, coZ
rozhodné nebyla baptisticka praxe. To, €¢emu v tomto bulletinu vyucoval, bylo
nicméné solidné konzervativni a ve sluSnych mezich evangelikalni ortodoxie.
OvSem s tim, jak roky mijely a jeho sluzba rostla, Kenyona stale vice znepokojoval
rust metafyzickych kultii s jejich nadp¥irozenymi projevy a praktikami a soucas-
né skute¢nost, ze v denominacnich cirkvich tyto véci chybély. Prostiednictvim
svych spisii a rozhlasovych kazani za¢al Kenyon formulovat radikalngjsi teologii
uzdravovani - o niZ byl piesvédcen, Ze je ryze kiest’anska -, ktera vSak vstiebala
metafyzické praktiky boZského uzdraveni a prosperity, praktiky, pro které - jak
citil - Bible poskytuje presvédcivé podklady.
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PonévadZ se mu nedostalo Ziadné teologické prapravy v tradici letni€niho
hnuti svatosti, ktera vyucuje a praktikuje sluZbu uzdravovani na zdravéjSich
biblickych zakladech, €erpal pii formulaci svého ,,nového typu kiest’anstvi",
Kkiest’anstvi uzdravovani a prosperity, pouze z pripravy, které se mu dostalo:
z metafyziky. Necinil tak proto, Ze by se vSim, co kulty u€ily a praktikovaly,
souhlasil, nebot’ je evidentni, Ze tomu tak nebylo. Ve snaze reagovat na kulty a
jejich praktiky a nabidnout k nim kiest’anskou alternativu, nicméné Kenyon
metafyziku do své teologie vskutku zac€lenil.

Je u€ebnicovym piikladem ,,synkretismu", procesu, ktery se v historii cirkve
dosti €asto opakuje. Synkretismus je kombinace dvou nebo vice riznych, ba
Casto i protichidnych naboZenskych nazora spojenych v celek ve snaze vytvorit
vlastni vérou¢ny systém. Synkretismus muiZe byt imyslny nebo netimysiny. Lze
se jej dopustit s neCistym umyslem nebo - jako tomu bylo u Kenyona - s
tumyslem pomoci. A€koli chtél cirkvi pomoci, jeho synkreze vedla k zvlastni
smésici evangelikidlniho fundamentalismu a metafyziky Nového mysleni. Ve
snaze korigovat jeden omyl vytvoril druhy.

Tim nechceme ¥ici, Ze by Kenyonovym spisiim chybély biblické diikkazni texty
a kiest’ansky Zargon. Naopak, jeho spisy jsou nekone&nou Fadou dikaznich
textii, po nichZ nasleduji jedno- ¢i dvouvétné odstavce obsahujici kratké, padné
vyroky o daném textu. Tvrzeni, Ze spisy tak bohaté na citiaty z Pisma obsahuji
kultické myslenky, by studenty Kenyona z hnuti Viry pobou¥ilo. Neberou v tva-
hu, Ze podobné& jsou pIné biblickych citati a kiest’anského Zargonu i v§echny
spisy Nového mysleni a Kiest’anské védy. Kultic¢ti autofi jako Quimby, Eddyova
a Trine odkazuji na Bibli neustale. Podobné jako Kenyon, i oni tvrdi, Ze jejich
metafyzické vyklady nejsou nicim jinym neZ stejnou ,,duchovni védou", kterou
kazal a praktikoval sam JeZis.

A pravé toto vlastné ¢ini z Kenyonova synkretismu Kk¥est’anstvi a riznych
metafyzickych kultii takovou hrozbu pro cirkev. Nejasp&snéjsi kulty v historii
americké cirkve v&etné Nového mysleni a vSech jeho projevii jsou ty, které
nejvice pouZivaji Bibli a znéji co nejpodobnéji evangelikalnimu krest’anstvi. To
plati neméné pro Kenyona a hnuti Viry. Kultické prvky v Kenyonové teologii
jsou o to nebezpecnéjsi, Ze Kenyon své uceni dokladuje biblickymi citaty a Ze
toto uceni je blizké evangelikalismu. Fasada pravovéri, kterou Kenyon vytvari
tim, Ze pouZiva biblickych dikaznich texti a evangelikdlniho Zargonu, &ini
kultické prvky v hnuti Viry nebezpe¢&néjSimi neZ kiiklavé hereticky kult, ktery by
charismatikové jiZ davno odhalili. Tyto kultické prvky nemuseji tvorit celou jeho
teologii, ale k tomu, aby napachaly pékné Skody, sta¢i. Anebo slovy sv. Pavla:
»Mali€ko kvasu vSecko tésto nakvasuje.” (Ga 5,9)

Dopad Kenyonovych kultickych mys$lenek na hnuti Viry je klasickou ilustraci
progresivni povahy synkretismu. Jako trocha kvasu byly kultické prvky v Kenyo-
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sensr

novych ranych spisech docela nepatrné, avsak v pozdéjSich spisech se znatné
rozrostly. To pokracovalo u Hagina, ktery Kenyonovy kultické nazory nejen
podrZel, ale jeSté vice je v hnuti Viry zvyraznil. Mladsi kazatelé hnuti Viry jako
Copeland, Price a Tilton Kenyonovy nauky jeSté€ vice radikalizovali, zejména
uCeni o prosperité. Progresivni evoluce kultického mysleni v hnuti Viry plné
odpovida povaze synkretismu. Jacques Ellul uvadi:

Vevoluci [synkretismu] za¢ne dominovat chyba nebo vynechani, tj. chybny aspekt.
Existuje-li v teologickém mysleni prvek omylu... troska nepiesnosti nebo synkre-
tismu, pak pravé tyto véci poutaji pozornost a stavaji se stfedem zAjmu. Pravé
tohoto si kiest’ansti lidé ceni a drZ se toho. Tyto véci maji ispéch, Zasn€ se
rozrustaji, nici vie ostatni a vé¥ici jim oddan€ vé¥i a uctivaji je, jako by byly pravdou
Bo#.”

Kenyonovo dédictvi v hnuti Viry nespo¢iva v genialité jeho biblického vykla-
du, ale spiSe v synkretismu kultickych myslenek. Pravé tyto myslenky - koncepty
vytvorené synkrezi z metafyziky, uzdravovani, pozitivniho vyznini a prosperity

- vysvétluji ispéch tohoto hnuti. Smutna pravda je, Ze pravé kultické prvkyjsou
ty, které hnuti Viry nejvice odliSuji od zdravych kiest’anskych proudii a zpiisobuji
jeho tZasny rist a jsou stifedem zajmu, nikoli prvky biblické. Tyto kultické
mySlenky jsou v nezavislém charismatickém hnuti Siroce prijimany a dokonce se
proklamuje, Ze jsou kli¢em k hlubSimu zjeveni Boha, které bude vylito v posled-
nich dnech. Kam aZ Kenyontiv synkretismus zajde, jeSté uvidime.

Je tedy ,.kenyonismus" Kkultem na stejny zpiisob a ve stejné miie jako Nové
mysSleni a Kiest’anska véda? Na to je obtiZzné odpovédét. Na jedné strané je nutno
pfiznat, Ze Kenyon s mnohym z toho, co u¢i kulty, nesouhlasil, zejména s diira-
zem na mimobiblické spisy jejich zakladateli (nap¥. s rovnosti Bible a Science
and Health Eddyové v Krest’anské védé). Pro Kenyona byly knihy Nového
zakona, zejména Pavlovy epiStoly, jedinym legitimnim zdrojem zjeveného po-
znani. Na druhé strané, ¢teme-li jeho mnohé spisy a broZury, je stejné tak
evidentni, Ze Kenyon pravé své vlastni spisy povaZoval za uZasny novy vyklad
Pisma, za ,,novy typ ki‘'est’anstvi", ktery p¥inese uzdraveni a prosperitu vSem, kte¥i
toto zjevené poznani Bible maji. Problém Kenyonova zjeveni nauk uzdravovani
a prosperity spociva v silnych, ale dob¥e zast¥enych paralelich s metafyzikou.*'
Proto, i kdyZ nezastivame nazor, Ze Kenyonovo hnuti Viry je ve svém celku
kultem, tvrdime, Ze mnohé zjeho zcela typickych a populirnich doktrin jsou svym
historickym pivodem kultické.

Avsak historické pocatky hnuti Viry samy o sob& neopraviiuji k obvinéni
z kultismu. To by bylo obvinénim toliko na zikladé historické spojitosti. Musime
naprosto jednozna¢né prokazat, Ze nazory a praktiky sou¢asného hnuti Viry

2 w2

(nejen Kenyonovy) jsou kultické i heretické. To bude obsahem druhé &asti knihy.
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Bude prokiazano, Ze mnohé z doktrin hnuti Viry jsou nejen kultické svym
historickym piivodem, ale i heretické svym teologickym obsahem.®” Hnuti Viry
je kultické nejen pro sviij ptivod, ale také pro to, Cemu udi.

Mnozi charismatikové namitnou, Ze hnuti, které prineslo4ak mnoha uzdra-
veni a zazraky, snad nemiiZe byt heretické. Evangelium hnuti Viry vskutku ma
vysledky, ovSem totéZ plati i pro evangelium metafyziky. Vysledky nemohou byt
nikdy kritériem pravdivosti né€jaké ideje. Kdyby tomu tak bylo, charismatikové
by museli pFipustit, Ze Mary Bakerova - Eddyova je prorokyni a Kiest’anska véda
pravym evangeliem. Podobné ani ¢etna uzdraveni a zazraky, k nimZ dochazi
v hnuti Viry, nejsou nezbytné BoZim znamenim, Ze evangelium Viry je evange-
liem Nového ziakona. Charismatikové, kteFi se naivné domnivaji, Ze uzdraveni
dokazuji pravdu, prehliZeji skutecnost, Ze témér kazdé vétsi naboZenstvi a kult,
které svét poznal, p¥inasi uzdraveni. KaZdy bih ma své niboZenstvi, a kazdé
naboZenstvi ma sva uzdraveni.

Pripust’me, Ze hnuti Viry si narokuje uzdravovani ,,ve jménu JeZi§". To ovS§em
nic nedokazuje, nebot’ totéZ ¢ini Nové mysleni. Jak hnuti Viry, tak metafyzické
kulty pouZivaji jméno JeZiS neustale. Pro historické spojeni mezi nimi je vSak
nutno si poloZit otazku, zda JeZis hnuti Viry je JeZiSem Nového zikona. Odpo-
védi je rozhodné ne. JeZis hnuti Viry je ,,jiny JeZis" (2K 11,4) a evangelium hnuti
Viry je ,,jiné evangelium" (Ga 1,6).
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sluZebnosti proroka vstoupil. Kenneth Erwin Hagin: Understanding the Anointing.

Tulsa, Oklahoma, Faith Library 1985, s. 65.

Jako schopny kazatel s lidovym texaskym humorem byl Hagin nicméné vZdy spiSe
studentem a ucitelem neZ taborovym Fe¢nikem. Brzy vycitil, Ze trvalej$im zAkla-
dem pro jeho sluzbu je jeho nadani vyucovat... I kdyZ uzndval, Ze dary maji své
misto, vidél prichdzet den, kdy bude ucitelem a prorokem.
David Harrell:/!// Things Are Possible: The Healing &
Charismatic Revivals in Modem America. Blooming-
ton, Indidna, Indiana University Press 1975, s. 185 az
186.

I kdyZ nelze pochybovat o tom, Ze otcem hnuti Viry je E. W. Kenyon, nelze
soucasné hnuti Viry v podstaté pochopit bez vysvétleni role, kterou v ném sehral
Kenneth Hagin. Kenyon snad byl autorem doktrin, na nichZ je hnuti Viry
zaloZeno, ale Hagin tyto doktriny vymodeloval v nejrychleji rostouci hnuti
charismatického krest’anstva. VSichni hlavni duchovni sluZebnici hnuti Viry silny
vliv Haginiiv také ochotng pfiznavaji. Je v tomto hnuti v§eobecné uznavan jako
uCitel i prorok. V této kapitole bude zkoumana Haginova role jako ucitele a
proroka zejména ve svétle jeho opisovani Kenyonovych spisi. Nejdiive viak
stru¢né popiSeme hlavni udalosti jeho raného Zivota a sluzby.
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Biograficky nastin
raného obdobi Haginova Zivota a sluzby

Oficialni biografie Kennetha Hagina nebyla nikdy napsana, ale rané obdobi
jeho Zivota a sluzby lze rekonstruovat z Eetnych naraZek, které najdeme portiznu
v jeho spisech.' Kenneth Erwin Hagin se narodil 20. srpna 1917 v McKinney
v Texasu. ProtoZe mél vrozenou srdecni vadu a pri pfedéasném porodu nevazil
ani kilogram, léka¥, ktery konal sluZbu, jej povaZoval za mrtvého. Po celé détstvi
byl Hagin slaby a neduZivy a celkové vzato, z télesného i citového hlediska nebyl
zdravym ditétem. Jeho neStésti jeSte vzrostlo, kdyZ ve véku Sesti let matku opustil
otec. Matka se nervové zhroutila a po vétSinu Haginova mladi trpéla sebevra-
Zednymi sklony. Pozitivnich ¢i nostalgickych vzpominek na détstvi najdeme
u Hagina jen malo.

V dospivani se situace jesté zhorsila. Ctyfi mésice pred Sestnactymi naro-
zeninami se stav jeho srdce zhorsil a Hagin byl zcela upoutan na liZko. Po dalSich
Sestnict mésici byl zcela vyFazen ze Zivota, €asto ve stavu t&€lesného ochrnuti a
duSevniho deliria. Bé€hem této nemoci se prihodily dvé udalosti, které mély
provZdy zmeénit jeho Zivot a sJuzbu. Nejprve Hagin tvrdi, Ze (doslova) ,,Sel do
pekla"; nejen jednou, ale t¥ikrat po sob€ se jeho ,,vnitini €lovek vyfritil z téla" a
nechal ho ,,leZet mrtvého s ofima zapadlyma a chladnym télem".> Hagin L¢i sviij
prvni sestup do pekla takto:

Sestupoval jsem doli, dolii, dolii, aZ svitla zemé zeslabla... Cim dale jsem
sestupoval, tim temné&ji tu bylo, aZ byla tiplna tma. Nevidél bych viastni ruku, ani
kdybych ji mél centimetr pied sebou. Cim dile jsem sestupoval, tim bylo vétsi
horko a dusno. Nakonec jsem hluboko pod sebou uvidél svétla, ktera vrhala
mihotavé stiny na stény jeskyii zatracencii. Byly zpiisobeny pekelnymi plameny.
Obrovsky ohnivy kruh s bilym plamenem mne tahl, pfitahoval mne jako magnet
pritahuje Zelezo. Nechsél jsem tam! NekraCel jsem, ale mijj duch byl k tomu mistu
taZen jako kov k magnetu. Nedokazal jsem od néj odtrhnout oci. Do tvare mne
udefilo horko. Uz je to divno, ale stile to vidim jasn€ jako tehdy. Je to v mé paméti
tak 7ivé, jako by se to piihodilo véera vecer.’

TataZ zkuSenost se opakovala jesté dvakrait. Po tfetim sestupu do pekla Hagin
dal sviij Zivot Kristu a citil, Ze je p¥ipraven pokojné zemfit.

Druhym Haginovym proZitkem na smrtelném loZi, ktery zménil jeho Zivot,
bylo ,,zjeveni" Pisma, jeZ vtisklo charakter jeho sluzb&, a sice zjeveni Marka
11,23 - 24:
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Amen pravim vam, Ze kdoZ by koli i'ekl hore této: Zdvihni se a vrz sebou do more,
a nepochyboval by v srdci svém, ale véFil by, Ze se tak stane, cozZkoli di, stanet’ se
jemu tak, coZ by koli Fekl. ProtoZ pravim vam: Zag byste koli, modléce se, prosili,
véite, Ze vezmmete, a stanet’ se vam.

Tato pasaZ byla Haginovi zjevena ve dvou ¢astech. Prvni ¢ast zjeveni dostal
1. ledna 1934 a byl to hluboky citovy proZitek. OvSem doktrinalni podstata tohoto
proZitku jiZ tak hluboka nebyla, a Hagin ji dokazal vyjadfit jedinou sevi‘enou
vétou: ,, Tuje princip viry: véF ve svém srdci, vyslov to svymi tisty, a ,stane se jemu
tak, coZ by koli fekl'."* Ohromen timto novym ,,principem viry", zacal Hagin
denné vyznavat své uzdraveni. PFesto se uzdraveni osm mésicti nedostavovalo.

V druhém srpnovém tydnu roku 1934 Hagin obdrZel druhou &ast zjeveni
z Marka 11,23 - 24:

V té chvili jsem presné védél, co ten vers v Markovi 11,24 znamena. Dosud jsem
stile Cekal, aZ budu skute¢né uzdraven: Sledoval jsem své t€lo a zkouSel tep, abych
poznal, zda jsem uzdraven. Ale uvidél jsem, Ze ten vers iika, Ze kdyZ se modIis,
musi vé¥it. Vezmes, aZ uveris. Ja jsem to obratil. Snazil jsem se nejprve vzi7, a aZ
potom veFit... ,,UZ to mam, uZ to mam," ekl jsem si radostné. ,,UZ vim, co mam
délat, Pane. VAm véFit, Ze moje ochrnuti je pry<, i kdyZ tu po¥ad leZim v posteli a
i kdyZ mi srdce netluce, jak by mélo. Mam vé¥it, Ze moje ochrnuti je pry<, i kdyZ
tu porad leZim bezmocné na zadech.'

Hagin zacal dékovat Bohu za uzdraveni navzdory tomu, Ze podle v§eho byl

stile ochrnuty. Po deseti minutach takového vyznivani, tvrdi Hagin, k nému

promluvil Duch svaty: ,,VEFiS, Ze jsi uzdraven. JestliZe jsi uzdraven, tak mas i

vstat z postele.” Hagin se pak vzepiel a pFidrZuje se riznych pFedmé&ti uspésné

obeSel pokoj. To délal n€kolik dni a poté poZadal o obleceni, aby mohl posnidat

s rodinou.’1 kdyZ pry jesté 1éta poté mél periodické p¥iznaky, byl ze své smrtelné

choroby zjevné uzdraven.’

Po absolvovani stifedni Skoly zacal slouZit jako mlady kazatel v mistnim
mezidenomina¢nim kostele v Rolandu v Texasu, asi dvacet kilometri od McKin-
ney. 1 kdyZ prostiedi, z néhoZ Hagin vySel, bylo pFedevSim baptistické, svym
obsahem byla jeho sluZba v této cirkvi sotva baptisticka: byla ¢asto doproviazena
boZskym navstivenim ,,oblaku sliavy”, pod nimZ Haginova tva¥ za¥ila jako tvar
andéla, a kdyZ kazal, ipIné ztricel p¥irozené schopnosti.® V roce 1937 zacal
navstévovat letni¢ni kruhy, nikoliv proto, Ze by chtél mluvit v jazycich - mluveni
v jazycich do té doby povaZoval za odporné - nybrZ spiSe proto, Ze shory Plného
evangelia byly jediné, které kazaly boZské uzdraveni, jeZ proZil a v néZ tak horlivé
véFil. TéhoZ roku obdrZel ,,kiFest Duchem svatym' a promluvil v jazycich.

V roce 1937 dostal opravnéni slouZit jako duchovni v Assemblies of God a
pastyisky pe€oval o rizné malé sbory v Texasu. KdyZ slouZil jako letni¢ni,
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nabyvala jeho sluzba stale zi'etelnéji nadprirozeného charakteru. Kromé oblaku
slavy a kazani ve stavu sniZeného védomi popisuje Hagin shromaZdéni, pri
kterych jedna Zena pfi tanci levitovala a télo jiné bylo zmraZeno v kataleptickém
transu po dobu 8 hodin a 40 minut.” V Haginové pastoraéni sluzbé dochazelo
k &etnym uzdravenim, dokonce k idajnému ,,zmrtvychvstani"."

Pres tyto senza¢ni udilosti se Hagin diva na svou poéate¢ni pastora¢ni sluzbu
spiSe kriticky a povaZuje ji za své selhani, pro néZ potieboval od Boha odpusténi.
Nad témito léty projevuje litost hlavné proto, Ze nemél k sluzb& pastora povolani
ani ,,pomazani”." Hagin stravil tfi roky jako baptisticky evangelista (1934 aZ
1937) a dvanact let jako pastor Assemblies of God (1937 -1949). Své posledni
pastyiské kiazani mél ve Vanu v Texasu v druhém tnorovém tydnu roku 1949.

Tehdy Hagin vstoupil do siln€ soupefivého a nékdy i zvlasStniho svéta pova-
le¢ného probuzeni, pro néz byla charakteristicka obnova uzdravovani (Healing
Revival, p¥iblizn€ v letech 1947-1958). I kdyZ si podrZel povérovaci listiny
Assemblies of God a vlastni evangeliza¢ni spole¢nost vytvoril aZ roku 1962, zac¢al
slouZit v kruzich nezavislych evangelistii slouZicich k uzdraveni, j ako byli William
Branham, Oral Roberts, A. A. Allen, Jack Coe a T. L. Osborn. Podobné jako
vétsina evangelisti slouZicich v tomto obdobi k uzdravovani, i on se p¥ipojil ke
Gordonu Lindsayovi, jehoZ Casopis Voice of Healing byl oficidlnim periodikem
Obnovy uzdravovani. Tato zména k pohyblivéjSimu, probuzeneckému stylu
prace méla byt - podle vidéni, které dal Haginovi JeZi§ - ,,prvni fazi" jeho
sluzby, sluzby, ke které ho Biih povolal na prvnim mist& - totiZ iF¥adu proroka
a ufitele. Jak jsme jiZ uvedli, Hagin neprispél k tomuto probuzeni ani tak jako
uzdravovatel ¢i u€inkujici na pédiu (nebot’ v tom ho zdaleka pred¢ili muZové

jako Branham, Roberts a Allen), ale spiSe v roli prorockého ucitele nebo jesté
1épe vyucujiciho proroka.

Kenneth Hagin: prorok a ucitel Viry

Hagin tvrdi, Ze jeho sluzba vyucovani zacala jednou ve ¢tvrtek v roce 1943 ve
tii hodiny odpoledne. MiiZe to v&dét tak piesn& proto, Ze jeho u€eni vychazi
nejen ze znalosti Pisma (prohlasuje, Ze pred svym prvnim kazanim cetl Novy
zakon 150krait), ale také z pomazani, které toho dne obdrZel. Hagin piiznava, Ze
dokud toto pomazani nepfijal, byl deprimovan, i kdyZ mél vyucovat jen tridu
nedélni Skoly, tim méné by byl schopen jasné formulovat teologii, ktera zménila
tvar celého charismatického hnuti. Popisuje tuto zkuSenost nasledovng:

LeZel jsem. Pak jsem prosel obyvacim pokojem fary do kuchyné, abych se napil
vody. Jak jsem se vracel do obyvaku, pravé uprostied pokoje cosi na mne a do



70 JINE EVANGELIUM

mne padlo. Zapadlo to do mého nitra jako mince do telefonniho automatu. Ziistal
jsem stat tiSe jako péna. Védéljsem, co to je. Byl to dar vyucovani. Do mého nitra
pii§lo pomazani k vyuéovani. Rekl jsem: ,, Ted mohu ugit.""

I kdyZ nikdo nemiiZze Hagina obvinit, Ze p¥i svém vyucovani cituje malo
biblickych diikkaznich textii, je tfeba poznamenat, Ze jeho pomazani jako uitele
pravé tak jako proroka nikterak nezavisi na jeho formalnim vzdélani ani teolo-
gické priipravé - oboji jsou minimalni. Hagin prohlasuje, Ze u¢i z vysSiho zdroje,
z mystického ,,pomazani" a na zakladé principu vykladu znamého v hmiti Viry
jako ,,zjevené poznani".

K Haginovu povolani do prorockého uradu doslo o 9 let pozdéji, v roce 1952,
a bylo neméné urcité jako jeho povolini za u€itele. Haginova pracovni definice

proroka zni: ,,&lovek, ktery mimo jiné m4 vize a zjeveni."" 1 kdyZ nespecifikuje,

co toto ,,mimo jiné" znamen4a, nemiiZe byt pochyb o tom, Ze Hagin své vlastni
kritérium vice neZ spliiuje. Tvrdi, Ze mél cetna vidéni a zjeveni; abychom byli
pFesni: osm osobnich navstév JeZiSe a''Vice vizionaFskych zkuSenosti, neZ miZe
obsahnout jedna kniha.

Prvni JeZiSovou navstévou, kterou Hagin proZil, nebyla pouha navstéva, byla
to spiSe cesta do nebe, kdy Hagin opustil své télo. Na evangelizacnim shro-
maZdéni v Rockwallu v Texasu 2. zaFi 1950 Hagin uslySel hlas z nebe, ktery pravil:
,» Vystup sem."” Zrovna jako apoStolu Janovi na ostrové Patmos bylo Haginovi
dovoleno nahlédnout a vejit do ,,fiSe ducha", kde byl vyzdviZen na né€jakou horu
hned pied nebeskym méstem. Po pomérné kratké audienci u JeZiSe - nékteré
jeho rozhovory s Panem trvaji hodiny - JeZis§ vzal Hagina dohi do pekla (jeho
&tvrty vylet tam), aby ho jeStE dikladnéji poucil. Poté, co ho JeZis pirenesl zpét
do shromaZdéni, Hagin byl ihned opét vyzdviZzen a vzat do hrozné pustiny, kde
se setkal s apokalyptickym jezdcem, ktery mu predal svitek s niapisem ,,Vilka a
niceni". KdyZ mu bylo pfikazino: ,,Ve jménu JeZiSe Krista ¢ti," vzal Hagin svitek
od andéla a cetl o nadchazejici zhoubé americkych mést a o poslednim velkém
probuzeni, které ma prijit. Hagin tvrdi, Ze lidé ve shromaZdéni slySeli, jak z toho
svitku ¢te. KdyZ docetl, byl opét vracen do shromaZdéni.

Vidéni vsak jesSté nebylo u konce. JeZis vzal Hagina znovu do nebe, aby s nim
mluvil o jeho sluzbé. Vysvétlil mu, Ze prvnich patnict let Haginovy prace jako
pastora a evangelisty bylo pouze z jeho dopusténi, a Fekl mu, Ze do ,,prvni faze"
sluzby vstoupil teprve tehdy, kdyZ opustil prici pastora a pripojil se k sluzbé
uzdravovani. Presto v této prvni fazi, Fekl JeZis, ,,jsi nedé€lal, co jsem ti prikazal.
To proto, Ze jsi pochyboval, Ze k tobé mluvil mij Duch.” Hagin ¢inil ze své
nedovéry pokani a vstoupil do ,,druhé faze" své sluzby, ktera trvala jen osm
mésici, od ledna do srpna roku 1950, ale bylo to poprvé, co se Haginova sluzba

JeZiSi zcela libila. (Je pozoruhodné, Ze v roce 1950 Hagin podle svého tvrzeni
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také poprvé cetl knihu od Kenyona.) Hagin tvrdi, Ze ve vidéni v ziFi 1950 mu

Mg N oy

JeZi§ Fekl, Ze ma vstoupit do ,.tieti fize" sluzby. ProkaZe-li vérnost, JeZis se mu
znovu zjevi a uvede ho do ,,&tvrté a koneéné faze sluzby"."
Léta 1950-1959 byla v Haginové sluzbé zipasem o preZiti. PFestoZe se
v téchto letech zjevil JeZi§ Haginovi jeSté sedmkrat, historické ziznamy nazna-
Cuji, Ze jeho sluzba uzdravovani byla vispéSna prinejlepSim minimalné. Podle
jeho vlastniho doznani to byla hubena 1éta rostoucich dluhi a Fidnoucich zastu-
pi." P¥i Sesté vizi JeZiSe, jiZ se mu dostalo v tinoru roku 1959, Hagin z&4sti zistil,
pro¢ tomu tak bylo. Byl v nemocnici a zotavoval se z vrazu, ktery utrpél padem
v El Pasu v Texasu - byl to vymknuty a nalomeny loket. JeZi§ se mu ukazal
v nemocni¢nim pokaji a vysvétloval mu, Ze i tentokrat chodil pouze podle ,,BoZi
svolujici viile”. Disledkem bylo, Ze JeZi§ ,,dovolil Satanu" poskodit Haginovi
ruku, aby ho ,,upozornil’ na skute¢nost, Ze dava prednost vyucovani pied
sluzbou prorockou. Prorocka sluzba, vysvétloval JeZis, je vétsi neZ sluzba vyuco-
vani, a méla byt Haginovym hlavnim povolanim. Aby ho opét piimél ke spravné-
mu stanoveni priorit, Bith dovolil, aby Haginovo boZské zdravi, jemuZ se dvacet
pét let t&sil, bylo preruseno. '
Dualita dradu proroka a uéitele je k pochopeni Haginovy role a vliva v hnuti
Viry Kkli€ova. Jak sam p¥iznava, ,,vstupuje do téchto dradi a zase z nich vystu-
puje”, coZ je talent, ktery do znacné miry objasiiuje ispésSnost jeho soucasné
sluzby. Jako prorok predava Hagin zjeveni, ktera mu diva boZsky hlas nebo ktera
Hagin p¥ijima skrze vidéni ¢i navstévu. Jako ucitel vyklada Pisma prostym a ¢asto
humornym zptasobem. Jsou-li oba uFady spojeny, vysledkem je sluzba, ktera se
jevi jako nadpfirozen4, ale p¥itom jako biblicka. Viom spocivd Haginiiv génius:
Jjeho ndsledovnici jsou presvédceni, Ze je mystickym vidoucim a zdroveri biblickym
odbornikem. Ti, kdo by pochybovali o Haginovych proroctvich na mystické bazi,
jsou karani za ,,odmitani slova BoZiho", a kdo by pochybovali o jeho naukich na
racionalni bazi, jsou varovani, aby ,,se nedotykali pomazaného Hospodinova".
V ramci hnuti Viry je tudiZz Haginovo uceni nepristupné Kkritice na jakékoliv
rovingé, at’ mystické ¢i racionalni.

Haginova tvrzeni o Bozich navstévach

Mo

Haginovu teologii nelze vysvétlit bez osobnich JeZiSovych navstév, kterymi -
jak tvrdi Hagin - ho JeZi§ poctil. Minimalné€ t¥i Haginovy knihy - 7 Believe
in Visions, The Ministry of the Prophet a How You Can Be Led by the Spirit of God
vychazeji zCasti ¢i uplné z BoZich navstév, pii nichZ Hagin hovori tvari v tvar
samotnému JeZiSi Kristu a je ucasten biblického vykladu. Hagin popisuje jednu
takovou navstévu:
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YA

Dovolte, abych se vratil... k tomu, co mi Jezi§ fekl v inoru 1959 v El Pasu v Texasu.
Bylo pill sedmé navecer. Sedél jsem v posteli a studoval. O¢i jsem mél doSiroka
oteviené... UslySel jsem kroky. Dveie do pokoje byly asi na 30 centimetrl
pootevieny. Tak jsem se dival, kdo vchézi do pokoje. Cekal jsem doslova fyzickou
osobu. Ale jak jsem se dival, kdo to je, uvidél jsem JeziSe. Jako by mi prebéhl mraz
po zadech a vlasy se zjezily hriizou. Po celém téle mi vyrazil chladny pot. Vidél
jsem ho! M¢I bilé roucho a na nohou fimské sandaly. (Jezi§ se mi zjevil osmkrat.
Pokazdé byl bos. Tentokrat mél na nohou sanddly; to bylo to, co jsem slysel.)
Pfipadal mi tak metr osmdesat vysoky. Vypadal na osmdesat kilogramil. Prosel
dveifmi a téméf je za sebou zaviel. Pfesel kolem nohou mé postele. Sledoval jsem
ho oima - témét oCarovan. Uchopil zidli a pfisunul ji tésné k posteli. Pak se na
ni posadil, slozil ruce a zacal mluvit: ,Rekl jsem ti predevCirem vecer v auté svym
Duchem...""

Hagin pokracuje v li¢eni, jak ho JeZi§ poudil, jak se ma ,,nechat vést Duchem"

prostfednictvim ,,vnitfniho svédectvi”, takze ,,pfimé navstévy" JeziSe (kdy se

Jezi$ zjevuje viditelné) jiz nebudou k vedeni nutné.'® Nicméné ,p¥imé vidéni"

v Haginové¢ sluzbé pokracuji.

JeziSovy navstévy neslouZzi jen k Haginovu osobnimu prospéchu. Hagin je
obvykle instruovan, aby tomu, co ho JeZi§ naudil, vyuCoval i cirkev. Napitiklad
uvedené zjeveni li¢i Hagin takto:

Pak mi Pan fekl, co neni jen k mému prospéchu, ale i pro vas: ,,Kdyz se naucis
nasledovat toto vnitfni svédectvi, budes bohaty... Nejsem proti tomu, aby mé déti
byly bohaté. Jsem proti tomu, aby byly lakomé." Toto vnitini svédectvi jsem
uposlechl a On uéinil zrovna to, co fekl. Stal jsem se bohatym."

To je typicky pfiklad toho, jak Hagin - podle svého tvrzeni - utvaii svou
teologii. Doktrindlni ,,podstatou” této zkuSenosti je, Ze Jezi§ sim u¢i Hagina, jak
poslouchanim ,,vnitiniho svédectvi" zbohatnout, a Hagin md pak zase této
technice vyucovat cirkev.

Hagin prohlasuje, ze ma Bozi mandat k tomu, aby vS§em svym konceptim viry
vyuCoval cirkev:

Pén mi pred lety fekl: ,,Chci, abys $el u¢it muj lid vire. Vyucoval jsem té vife svym
Slovem a dovolil jsem, abys prosel urCitymi zkuSenostmi. Naucil ses vire jak ze
Slova, tak i ze zkuSenosti. Nyni jdi a vyucyj vite mgj lid. Vyucyj je tomu, ¢emu
jsem t& naudil.” SlySel jsem hlas z nebe, ktery mi tato slova fikal.-’

Ve svych spisech Hagin opakované pficita své u€eni vizim a hlastim od JeziSe,
a tomu pak mél podle JeziSova pfikazu udit své nasledovniky. Tyto zkuSenosti
jsou zakladem Haginovy autority jako proroka a ucitele.
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Hagin udajn€ od JeZiSe dostava nejen vSeobecna zjeveni, ale také presné
vyklady konkrétnich biblickych versi. Casto se Hagin s JeZiSem o vyklad dokon-
ce pre. Napriklad jednou si Hagin stéZoval, Ze néco, ¢emu ho Pan udi, ,,se
opravdu liSi od vSeho, co jsem kdy slySel kizat nebo co jsem kdy sam kazal", a
Ze takové uleni ,fakticky obraci mou teologii vzhiiru nohama”. Pan tddajné
Haginovi fekl: ,,N&kdy tva teologie potiebuje obratit vzhiiru nohama."*'

Nékdy se Hagin pokousi ,,obratit vzhiiru nohama" JeZiSovu teologii. KdyZ se

jor ML

mu JeZi§ ukdizal a dal mu formuli k dsp&chu, s niZ ,,miZe$ mit od Boha, co chces,
Hagin poZadoval diikaz z Bible. JeZis se pry ,,usmal" a rad mu vyhovél.” P¥i jiné
prileZitosti, kdy se JeZi§ snaZil presvédcit Hagina, Ze ma moc piikazovat andé-
lim, Hagin opét poZadoval biblicky diikkaz s vysvétlenim: ,, Ty vi§, Ze co se tyce
Slova, jsem punti€kaf.” Hagin obhajoval pied JeZiSem sviij poZadavek slovy:
,,Koneckoncii, chci byt biblicky."” Haginova touha byt biblicky vede nékdy
k prudkym diskusim s JeZiSem. V jednom vidéni Pan sdélil Haginovi urcity
doktrindlni koncept minimalné Ctyrikrat, a piesto jej Hagin nebyl ochoten
piijmout, dokud mu JeZi§ neda biblicky diikkazni text, a to ne jeden, ale hned

nékolik. Hagin uvadi:

Rekl jsem Pinu, Ze je mi jedno, kolikrat jsem ho vidél ve vidéni - musi mi to
prokizat aspoii tfemi pismy z Nového zikona... JeZi§ se sladce usmal a Yekl, Ze
mi d &tyFi. Rekl jsem mu: ,,Cetl jsem Novy zikon stopadesatkrat a mnohé casti
jesté vicekrat. Jestli to tam je, tak o tom nevim."*

I kdyZ Haginovy spisy obsahuji i nékolik debat tykajicich se biblického vykladu
urcitého verSe, Hagin si nikdy necini narok na to, Ze by JeZiStuv nizor ovlivnil.

Z t&chto konkrétnich pFipadii miZeme shrnout Haginiiv vSeobecny model
zjeveni: 1) JeZiS se ukaZe Haginovi, obvykle kdyZ se nachazi v ur¢ité Zivotni nouzi.
2) Jezis preda Haginovi néjakou novou nauku. 3) Hagin, a¢ zprvu skepticky,
s JeZiSem proti této nové doktriné argumentuje a vyZaduje diikaz z Bible. 4) JeZi§
mu tento dilkkaz z Bible poskytne a Hagina pFesvéd¢i. 5) JeZis Haginovi prikaZe,
aby tuto novou doktrinu vyu€oval v cirkvi. S mirnymi obménami se tentyZ model

zjeveni dostavil v Haginové sluzbé v ,,pFimém vidéni" osmkrat a nescetnékrat,
kdy jej JeZiS ucil prostiednictvim ,,vnitiniho svédectvi".

Haginovy hrozby Bozich soudl

Vezmeme-li v iivahu ,,boZsky puvod" Haginovy teologie, nebude nas uZ tolik
prekvapovat jeho tvrzeni, Ze na kaZdém, kdo jeho prorocké vyucovani odmita,
spociva BoZi soud. Poprvé k takovémuto soudu doslo jiZ na pocatku jeho sluzby.
Poté, co na jedné z jeho bohosluZeb doslo k nadpkirozené levitaci, vyslovili jeho
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vlastni manZelka, jakoZ i manZelka a bratr pastora, vjehoZ cirkvi Hagin slouZil,
pochybnosti, zdaje tento jev od Boha. KdyZ se Hagin p¥iStiho dne modlil, prislo
k nému ,,slovo Pané", jimZ dostal pokyn, aby se vSech tfi lehce dotkl malickem
na Cele. KdyZ to ucinil manZelce, ,,bylo to, jako by ji nékdo ude¥il palkou a srazil,
takZe leZela na zadech jak Siroka tak dlouh4".” Podobné byli ,,sraZeni Duchem"
i ostatni dva.’® VSechny tfi ochromené obé&ti byly ,,p¥ilepeny k podlaze”. KdyZ
se pochopitelné znepokojeny pastor snaZil pomoci manZelce vstat, ,,nedokazal
zvednout ani jeji ruku, natoZ télo". Hlas pak dal Haginovi pokyn: ,,Jdi k nim a
u kaZdého poklekni. Rekni jim, at’ se pokusi vstat. Pak se jich zeptej, zda uznavaiji,
Ze to, co se déje, je moc BoZi." KdyzZ se ti tii pokouSeli pohnout a shledali, Ze
jsou naprosto neschopni pohybu, byli ovSem ochotni uznat, Ze Haginova moc a
sluzba jsou z Boha. Potom dal hlas Haginovi pokyn, aby je ,,rozvazal" tim, Ze se
jich znovu dotkne prstem.” To je presvédgilo.

JestliZe na zikladé uposlechnuti ,,vnitiniho hlasu" mohl Hagin tolik dosih-
nout pouhym malickem, musely s rastem jeho sluzby takovéto prorocké soudy
nutné naristat. KdyZ m&l Hagin v roce 1959 Sesté vidéni JeZiSe, Pan mu Fekl:
»Soud musi zacit od domu Hospodinova, a jestliZe spravedlivy sotva ke spaseni
prijde, kde se pak ukaZe hiiSnik a bezboZny? JestliZe cirkev tuto sluzbu nepfijme,
pak nepfijmou jeho Slovo a On jim nemiiZe pomoci." A co vice, jestlize néjaka
cirkev Haginovu sluzbu odmitne, Biih ,,pohne jejich svicnem".*

Jakkoli vazné dusledky to ma pro cirkev, nebudou tyto nifim ve srovnani se
soudem vyslovenym nad duchovnim sluZebnikem, ktery zpochybni Haginiiv uFad
proroka. S tvrzenim, Ze ,,jestliZe néjaky pastor toto poselstvi neprijme, pak na
néj prijde soud", Hagin piSe:

Pan mi fFekl: ,,JestliZe ti dim poselstvi pro jednotlivce, cirkev i pastora, a oni je
nepiijmou, ty neponeseS zodpovédnost. Oni ponesou zodpovédnost. Budou
duchovni, ktefi je nepfijmou, a padnou mrtvina kazatelng."”

Kdo si mysli, Ze tyto Haginovy vyroky jsou planymi hrozbami nebo prorockou
nadsazkou, at’ dale nasloucha ,,prorokovi':

Rikam to se zdrah4nim, ale toto se mi skutetn& stalo na jednom mist&, kde jsem
kizal. Dva tydny poté, co jsem uzaviel shromaZdéni, pastor tam padl mrtvy na
kazatelné. KdyZ jsem z toho sboru odchazel, odchazel jsem s placem. Pastorovi
v daim sboru, kde jsem mé&l mit shromazdéni, jsem Fekl: ,, Tenhle clovek padne
mrtvy na kazatelné." Ajen velmi kratce nato se tak stalo. Pro¢? Prowze neprijal

poselstvi, které mi pro ného dal Biih z Ducha svatého. " ®
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JestliZe takovy osud mohl stihnout duchovniho, co se teprve stane pouhému
laikovi, ktery by se odvaZil o Haginové poselstvi pochybovat? V ptivodni verzi
tohoto materiialu Hagin téZ varoval, Ze ,,v poslednich dnech budou lai¢ti €lenové,
ktefi padnou mrtvi v cirkvi jako Anania§ a Safira. Lhali Bohu."”'

Takto Kenneth Hagin tvrdi, Ze mnoho z jeho teologie pochazi primo od JeZiSe
a BoZi hnév plane proti vSem, ktefi se stavéji proti jeho prorocké sluzbé. Jeho
vyuCovani ma jak boZsky zdroj, tak i boZskou sankci. NeZ pristoupime ke kritice
Haginova prorockého tradu, podrobnéji si vSimneme zcela lidského pivodu
jeho teologie.

Lidsky ptavod Haginovy teologie

Hlavnim historickym kofFenem hnuti Viry je zajisté E. W. Kenyon. Pro uspéch
Haginovy sluzby se Kenyonovy nauky staly fundamentalnimi principy hnuti Viry.
A co vice, pro strhujici ispéch hnuti Viry jsou nyni Kenyonovy nauky Siroce
prijimany zna¢nou &asti nezavislého charismatického hnuti. To znamena, Ze
kofen hlavni vétve charismatického hnuti je ve své podstaté kulticky. A jestliZe
je kulticky koFen, pak musi byt kultické i ovoce. Neni pochyb o tom, Ze mnozi
charismatikové &erpaji jisty uZitek z ovoce hnuti Viry. Otazkou viak zistava,
o jaky koren jde. Podle sv. Pavla ,,jestlit’ kofen svaty, i ratolesti” (R 11,16). Na
druhé strang, jestliZze ko¥en neni svaty, co pak miZeme ¥ici o ovoci hnuti Viry?
71y koi'en nemiiZe prinést dobré ovoce.

Jako Hagin ziidkakdy p¥izniva, Ze ma svou vlastni teologii (ktera nepochazi
pFfimo od Boha), pravé tak se malokdy p¥izniava ke svym vlastnim historickym
koFeniim. Opakované popira, Ze podstatnou &ast své teologie opsal z Kenyona.
Dluh viici Kenyonovi, ktery Hagin odmita uznat, je tim vyrazn&jSi, Ze Hagin
otevi‘ené mluvi jen o téch sluZebnicich, ktefi méli na jeho Zivot, uceni a sluzbu
vliv minimalni. Obvykle je velmi upFimny tam, kde jde o vlivy zcela nepodstatné.
V podstaté cituje autory, ktefi byli aktivisty v raném letni¢nim hnuti nebo
v obnové uzdravovani po 2. svétové vilce a kte¥i byli vétSinou tak ¢i onak p¥imo
zapojeni do sluzby uzdravovani.” Haginovy citace, pokud se tyka téchto uzdra-
vovatelu viry, se obvykle omezuji na p¥ib&h jejich Zivota a sluzby nebo na kratkou
citaci z jedné z jejich knih ¢i kazani. Neni zde cilem podat jejich Gplny seznam,
nybrZ pouze kratké shrnuti.

F. F. Bosworth

Hagin ve svych knihdch a rozhlasovém vysilani prileZitostn€ odkazuje na
F. F. Boswortha. Bosworth byl vychovin v mésté Sionu Johna Alexandra Dowie-
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ho a zah4jil sluZbu uzdravovani v dobé mezi dvéma svétovymi vialkami. Byl také
prikopnikem rozhlasové evangelizace. A€ nebyl nijak zviast’ vzdélan, ani pova-
hou literat, byla jeho kizani sebrana do knihy Christ the Healer (Old Tappan,
New Jersey, Fleming H. Revell Company 1973), kteri je pro studenty v Haginové
stiedisku Rhema Bible Training Center povinnym textem. Podobné jako Hagin
prevzal Bosworth ve svém uceni mnoho z E. W. Kenyona.” Bosworth u&il
Kenyonové diirazu na ustf¥edni roli viry a vyznani k ziskani uvZitkii vykoupeni,
jakymi jsou uzdraveni a prosperita.

Smith Wigglesworth

Wiggleswortha Hagin soustavné cituje jako zosobnéni viry v akci. PonévadZ
Wigglesworth byl po vétSinu svého Zivota negramotny a ani poté, co se naucil
Cist, necetl jinou knihu neZ Bibli, spociva jeho prispévek k hnuti Viry témér
vylu€né v inspiraci €erpané z jeho Zivotopisu a z nekonecné rady jednoridkovych
vyroki z jeho kazani.

Vlivy letni¢niho hnuti a Obnovy uzdravovani

Hagin je zfejmé velmi dob¥e obeznamen s biografii slavnych jmen a s u¢enim
raného letni¢éniho hnuti a obnovy uzdravovani po 2. svétové valce v USA.
PonévadZ byli jeho soucasniky a spolu s nim se zacastnili v Obnove uzdravovini,
méli na Hagina silny vliv. Mnozi byli voln€ spojeni ¢asopisem Gordona Lindsaye
Voice of Healing: William Branham, Oral Roberts, A. A. Allen, Jack Coe,
T. L. Osborn a jini. Kromé toho, i kdyZ je neznal osobnég, p¥ileZitostné cituje tak
vyzna¢né osobnosti letni¢niho hnuti, jako Ethana Allena, Carrieho Judd Mont-
gomeryho, Johna G. Lakea, Andrewa Murraye, Aimee Semple McPhersonovou,
P. C. Nelsona, Charlese Priceho a Lilian B. Yeomansovou. VSemi témito cita-
cemi Hagin prokazuje, Ze dokiZe p¥Fiznat autorstvi t€ém, jimZ naleZi, se zietelem
ke zdroji, z néhoZ pro rozvinuti urcité myslenky cerpal.

Jinak je tomu viak u spisovateli, ktefi méli na Hagina vétSi vliv. Je to skutefn&
zvlastni, Ze tém, kteri ho ovlivnili nejméné, prizndvd nejvice, zatimco tém, kteri ho
ovlivnili nejvice, neprizndvd viibec nic (prinejmensim nep¥iznava jejich vliv na
formovani své teologie). Jak ho ovlivnily tyto hlavni zdroje, to p¥izna pouze tehdy,
je-li z toho usvédcéen. VSeobecné neni neférové, kdyZ rekneme, Ze doktriny, na
které si Hagin ¢ini narok a které jej u€inily ¢lovekem zna¢ného vyznamu, jsou
pravé ty, které prevzal od jinych. Kardinalnim p¥ikladem v tomto ohledu je
Kenyon, jsou vsak také dalsi priklady, i kdyZ ne tak vyznamné.
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John A. MacMillan

Napriklad v roce 1983 objevil Dale Simmons, v té dobé absolvent Oral

Roberts University, Ze aZ tfi Ctvrtiny jedné z nejprodivancjSich Haginovych
brozur The Authority of the Believer (Autorita vé¥iciho), ktera byla poprvé
vydina v roce 1967 a vysla 21krit, byly pFevzaty slovo od slova ze série ¢lankii,
které vydal v roce 1932 John McMillan pod stejnym titulem ,,The Authority
of the Believer". Tyto €linky byly publikovany v The Alliance Weekly, publikaci
Christian and Missionary Alliance Church (CMA), a pozdé&ji byly znovu vydiany
jako brozura.

KdyZ si Simmons uvédomil, Ze Hagin MacMillanovu praci opsal, ihned se
spojil s Robertem Cowlesem, vicepresidentem vydavatelského oddéleni CMA
pro kiest’anské publikace. Cowles zase napsal Kennethu Haginovi a obvinil jej
z plagiatorstvi. V odpovédi Cowlesovi z 28. iinora 1984 Hagin tvrdi, Ze jeho kniha
7Tie Authority of the Believer je prevzata z kazani, ktera mél na toto téma.
»V téchto kazanich," prohlasuje Hagin, ,.jsem uznal skutecnost, Ze mé uceni
zC&dsti [zdtraznéno Haginem] vychazi z knihy J. A. MacMillana. Tato skute€nost
byla zFejmé pfi vydani knihy opomenuta.” Hagin dale tvrdi, Ze p¥i studiu slov
»,moc” a ,autorita” jej inspiroval jeden bliZe neuvedeny ¢linek v Easopise
The Pentecostal Evangel, a ,,poznatky svého studia jsem ziskal d¥ive, neZ jsem
¢etl knihu MacMillana".

Okolnosti oviem nasvédcuji né¢emu jinému. Za prvé, McMillan napsal své
¢lanky v roce 1932, tj. rok predtim, neZ byl Hagin spasen (1933), Sestnact let
predtim, neZ Hagin p¥ipousti ¢etbu MacMillana (1948), a tiicet pét let predtim,
neZ Hagin publikoval prvni vydani 7he Authority of the Believer (1967). Za druhé,
jak zdiraziiuje Simmons ve své analyze, Haginova zavislost na MacMillanovi je
znacna co do rozsahu i obsahu. Obsahové Hagin knihu 77ie Authority of the Belie-
ver od MacMillana opisuje slovo od slova, a kde to neni slovo od slova, je to
myslenka za mySlenkou.™ V dopise Cowlesovi Hagin pro udivujici podobnost
mezi svym a MacMillanovym spisem predklada nasledujici vysvétleni:

Léty jsem zjistil, Ze kdyZ jednotlivi lidé mluvi na stejné téma, Feknou prakticky
totéZ. Je to tim, Ze je vede a ¥idi tentyZ Duch. UkéZe vam v&ci stejnym zpiisobem
a budete mit stejné mySlenky, i kdyZ jste se s tim druhym nikdy nesetkali, ani od
ného nic neéetli®

Ctenafr si povsimne, Ze to je vlastné totéZ vysvétleni, které Hagin nabidl, kdyZ
byl konfrontovan s doslovnym znénim svych a Kenyonovych dél. Je to krasny
priklad toho, jak Hagin popira jakékoli historické koreny své teologie. Pripousti,
Ze MacMiillana studoval, ale prohlaSuje, Ze aZ poté, co dané téma studoval sam.
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Dale tvrdi, Ze plagiaty, s nimiZ jej konfrontovala CMA, nebyly viibec plagiaty,
ale vskutku nadpf¥irozenym potvrzenim toho, Ze svou teologii prijal od téhoZ
Ducha svatého, ktery inspiroval MacMillanovy spisy pred 35 lety.

Jak Cowlesovi slibil, Hagin v roce 1984 ,,reeditoval" TheAuthority of the Belie-
ver a publikoval nové vydani knihy pod nazvem 77ie Believet's Authority. Avsak i
povrchni cetba nového vydani vyjevi, Ze aZ na tu a tam zménény slovosled se od
predchoziho vydani lisi jen titulem. Hagin sice k 7/ie Believet'’s Authority pridava
predmluvu, kde se priznava, Ze MacMillanovo dilo cetl, ale stejné jako v dopise
pro CMA o¢ividné stoji na svém, Ze kniha reprezentuje jeho uceni dané Duchem
svatym, a nikym jinym. V reakci na Haginovo tvrzeni, Ze jak Haginovu, tak i
MacMillanovu verzi knihy 77ie Authority of the Believer v rozmezi triceti péti let
inspiroval Duch svaty, Simmons dospiva k nasledujicimu zavéru:

I kdyZ John MacMillan by se mohl citit polichocen, Ze ho Duch svaty shledava
hodnym takovéto citace... [Haginova] omluva se jevi pfinejmensim slaba. Jist&
vmika opravnéna otizka, pro¢ Hagin viibec povaZuje za nutné &ist jakékoli knihy,
kdyZ Duch svaty ho inspiruje ke ,.stejnym mySlenkam”, jaké mél urcity autor, i
kdyZ Hagin ,,se s timto Slovékem nikdy nesetkal, ani od ného nic necetl”. At’uZ je
tomu jakkoli, jedno je jisté: kdyZ Hagin dostal ,.inspiraci”’ k napsani své verze
Authority ofthe Believer, hlas, ktel'}"jq mspiroval, byl hlas Johna 1\/[2':ICMi]lilIlEl.36

NemiiZeme tedy p¥ijmout Haginovo vysvétleni, Ze co se ty&e knihy Authority

of the Believer, 1ze pouZiti MacMillanovych slov a mySlenek objasnit tim, Ze psali

na podobni témata, nebo tim, Ze aniZ by to védél, inspiroval jej k pouZiti stejnych
slov jako pred triceti péti lety MacMillana Duch svaty. AniZ bychom chtéli podat
vysvétleni, proc tak ucinil, a bez jakéhokoli moralniho hodnoceni, Ze tak ucinil,
jedinym logickym zavérem, ktery lze z Haginova neopravnéného pouZiti textu
MacMillana vyvodit, je tyZ zavér, k némuZ jsme dospéli v pripadé Kenyona.
V obojim p¥ipadé€ jde o plagiat.

Kritika Haginova prorockého uradu

V tomto bodé bychom mohli velmi snadno sklouznout do neplodné diskuse,

zdaje pravda, Ze se Haginovi skutecné zjevuje JeZiS. Pravda je, Ze na tuto otazku
nebudeme znit nikdy odpovéd’, alespoii ne definitivn€. Haginovy vizioniiské
zaZitky JeZiSovych navstév a cesty do nebe a pekla ziistanou navzdy véci osobniho
svédomi mezi nim a Bohem. Na obhajobu takovychto zkuSenosti miZeme nanej-
vySe Fici: Bible a historie cirkve vidéni JeZiSe u ruznych historickych osob
skutecné zaznamenava; tyto zkuSenosti maji samy o sobé osobni, subjektivni
povahu, a nelze je - do soudného dne - objektivné prokazat ani vyvratit. Nelze

o nic 1épe prokazat, Ze se JeZi§ Haginovi nezjevil, neZ sim Hagin mZe prokizat,
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Ze se mu zjevil. Neni to otizka legitimity téchto zkuSenosti, kde jsme nuceni
Hagina vyzvat ke konfrontaci, nybrZ otazka doktrinilnich naroki na obsah
téchto zkuSenosti, otazka, jak tyto zkuSenosti a vize ovliviiuji Haginovu teologii,
otazka jeho prorockych hrozeb a strachu, ktery vyvolavaji u jeho nasledovniki,
a skutecnost, Ze Hagin zasadné popira, Ze jeho teologii moZno historicky sledo-
vat aZk E. W. Kenyonovi.

Co se tyCe doktrinalniho obsahu - kdyby JeZi§ Haginovi predival pouze
informace pro jeho osobni prospéch a vzdélani, byla by to jedna véc. Av§ak néco
zcela jiného je angaZovat se na zikladé takovychto zkuSenosti do sluzby verejné-
ho vyuCovani a vyuZivat je jako boZské peceté k potvrzeni vlastnich doktrin. Je
ziejmé, Ze kaZdy kazatel, ktery je na svém misté, je presvédéen, Ze v urCitém
smyslu mluvi jménem BoZim, avSak vyuZivat domnélych zjeveni JeZiSe ¢i hrozeb
boZského hnévu k donucovani poslucha¢i, aby néjaké uceni ,,spolkli i s navi-
jakem", to nemiiZe ziistat bez namitek. A tak i kdybychom byli ochotni v§ech
osm Haginovych udajnych vidéni JeZiSe uznat, doktriny, které pfi téchto boz-
skych navstévach prijal, museji - neZje miZe pfijmout cirkev - nejd¥ive obstat
ve zkouSce biblického zkoumani a historické ortodoxie. Pamatujme, co fekl
apostol Pavel: ,,bychom pak i my neb andél s nebe kazal vam" - co je kdzano,
musi projit diikladnou provérkou srovnani s apostolskymi pismy, at” uZ to pochazi
od nebeské bytosti ¢i nikoli. JestliZe Pavel byl ochoten takovéto provérce podro-
bit sebe i andélské posly, pak k tomu musi byt ochoten i Hagin."

ZAkladnim nedostatkem uceni Hagina a hnuti Viry, pokud jde o inspiraci
Ducha svatého, je, Ze nejsou schopni uznat, Ze ani kdyZ proZivame ty nejvyssi a
nejposvatnéjsi chvile v Zivoté, nemtZeme si nikdy niarokovat, Ze vSe, €¢emu véfFime
a uime, je z Boha a nic z nas samych. Duch svaty neni néjaka ,,horka linka do
nebe", pomoci niZ vé¥rici mohou transcendovat své clovécenstvi jako had svléka
kuzi. Takovéto pojeti je biblickému a tradi€¢nimu u€eni o boZské inspiraci zcela
cizi. Toto pojeti inspirace je vskutku mnohem bliZsi démonickym vEStcim
pohanskych naboZenstvi, ktefi mluvili v neovladatelnych extatickych vznétech,
neZ prorokiim Starého zikona.

Zidovsti proroci se lisili od téchto v&sten také tim, Ze vétSinou sva proroctvi
promlouvali p¥i plné kontrole svych smysli a se zvySenou citlivosti pro svou
lidskou slabost a pro srdceryvny patos k tomu, co Biih pravi svému lidu. Jen ty
nejdogmati¢téjsi skupiny v historii cirkve mély za to, Ze prorok je BoZi ,,amanu-
ensis" (diktovaci ¢i kopirovaci stroj). Ba ani inspirace Ducha svatého, tak zjevna
pri psani Pisma, neomezila pisatele Bible na pouhé roboty, ,,boZské diktografy",
kteFi by byli prosti vlastnich myslenek, pociti a tuZeb. Takovyto pohled nedo-
cefiuje lidstvi pisateli Bible, které je v celém Pismu tak zjevné. KdyZ tedy Hagin
tvrdi, Ze mluvi pod pomazinim, které je tak silné, Ze jeho p¥irozené duSevni i
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hlasové schopnosti jsou omezeny a ve stavu sniZeného védomi, vyvolava to,
pokud jde o piivod jeho uceni, daleko vice otazek neZ odpovédi, a nikterak to
nedokazuje, Ze toto uceni je Cista pravda.

Kromé toho BoZi soud, ktery Hagin vyslovuje nad t€mi, kdo jeho sluZbu
nepfijmou, nahani jeho nasledovnikim strach samostatné myslet. Neméli by-
chom uc€inek takovychto vyroki na laiky v hnuti Viry podceiiovat. Budou-li
Haginova vidéni JeZiSe pFijata za prava a za spolehlivy zdroj nauky, pak také jsou
naprosto logické BoZi soudy nad t&€mi, ktefi toto u€eni odmitaji. Dal-li Biih
proroku Haginovi zjeveni, neni koneckoncii pochopitelné, Ze se postari i o ty,
ktefi se jeho proroku protivi? Hagin sice tyto prorocké hrozby nevyhlasuje ¢asto,
avSak uvaZime-li, co mohou na druhé strang zpisobit, nemél by tak &init viibec.
Jsou tu ¢erné na bilém a jeho stoupenci je Casto cituji, aby umlceli jakykoli
nesouhlas.

I kdyZ laikové v hnuti Viry Haginovu teologii vétSinou p¥ijimaji i bez téchto
silnych varovini s nadSenim, uc¢innost takové zastraSovaci taktiky k potlaceni
zpisobilosti duchovniho rozeznavani je-nepopiratelna. Celkovy ucin Hagino-
vych hrozeb spoc¢iva v tom, Ze svou teologii vyvysil na hermeneutické prostredko-
vani mezi véficim a Slovem BoZim. Haginovi stoupenci ¢tou Bibli - pod hrozbou
BoZiho soudu - o¢ima Haginovy teologie. Vidi v Bibli, ¢emu jsou u€eni, a sotva
co jiného.

Souhrnné tedy musime Fici: Za prvé, Hagin ma vlastni teologii, at’ uZ ji tak
nazyva ¢i nikoli. Jeho uceni neni boZské; neni ani ,,prostou a jednoduchou
pravdou Bible", jak Fikid. Za druhé, Hagin vytvari teologii zrovna tak jako my
ostatni: pfimo na planeté Zemi, nikoli v néjakém nadlidském stavu ani prostied-
nictvim jakési horké linky do nebe. Je poddin vSem osobnim, spole¢enskym a
kulturnim vlivim a deformacim h¥ichu pravé tak jako my vsichni, kdyZ p¥istu-
pujeme ke Slovu BoZimu. Za treti, Haginovo tvrzeni, Ze svou teologii p¥ijal pFimo
od JeZiSe, musi byt potvrzeno biblickym zkoumanim, pii ¢emzZ se nemame ohliZet
na vyroky o BoZim hnévu ani se jich strachovat. Za ¢tvrté, Haginova teologie ma
své koreny, své historické koreny, jeZ kaZdy kvalifikovany historik dokaZe vysle-
dovat. Lidé, pod jejichZ vlivem Hagin studoval, kazani, ktera slySel, knihy, které
Cetl, to vSe zanechalo svijj vliv a stopy na ,,proroku” i na jeho teologii. Hagin by
se nedopustil Zadného zlocinu, kdyby to vSe pKiznal, nebot’ by tak pouze vyznal,
Ze je jako my ostatni, to jest loveék.
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